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Introducere 
Muzeul American de Istorie Naturală 


În vara anului 1940, grupul de cercetători în ştiinţe natu- 
rale care a fondat mai târziu ceea ce acum se numește 
Institutul de Ştiinţe Interculturale a inițiat un set de studii 
antropologice ale altor culturi pe baza unor interviuri cu 
furnizori de informaţii din Statele Unite și a studiului 
materialelor existente în Statele Unite. O descriere amplă a 
tuturor metodelor utilizate poate fi găsita în „Studiul Culturii 
la Distanţă” (Mead and Metraux”, 1953). 


În 1943, Ruth Benedict a mers la Washington să lucreze 
in Biroul pentru Informaţii de Război unde a efectuat studii 
despre Tailanda (Benedict, 1943) şi Japonia (Benedict, 1946), 
precum Şi altele ce nu au fost publicate niciodată. Primul din 
aceste studii nepublicate anterior este cel prezent, în legătură 
cu care au existat şi alte studii întreprinse de mine şi de Gre- 
pory Bateson interviuri cu Philip E. Moseley privind cultura 
şi comportamentul românilor. În vara lui 1945, Ruth Benedict 
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a obținut de la profesorul Moseley o orientare inițiala în 
vederea găsirii surselor de informaţii, şi de asemenea a folosit 
extensive lucrările publicate de sociologul etnograf Dimitrie 
Gusti (în „Sociologie Românească”, Bucureşti, 1937-1938) 
pornind de la premiza că profesorul Gusti a selectat pentru 
publicare cele mai reprezentative sate. Studiul a fost 
completat când profesorul Gusti era plecat din țară, însă la 
întoarcerea acestuia cercetătoarea a aflat că se înşelase şi că 
folosise materiale tipice doar pentru una din zonele 
importante, „Vechiul Regat” din România de dinainte de 
1913, şi că omisese materiale referitoare la Transilvania, la 
Banat, Bucovina şi Basarabia. Memorandumul nu a fost 
revizuit şi de aceea nu a fost publicat niciodată. Circulația 
lui limitata este permisă actualmente la cererea profesorului 
Robert J. Theodoratus, cu condiţia să nu se acorde 
permisiunea de citare a lui în alte publicaţii. 


MARGARET MEAD 
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Notă asupra ediției 


Suntem extrem de recunoscători lui Dr. Margaret Mead 
cure, în calitate de executor al proprietăţii lui Dr. Ruth 
Benedict, decedată acum, a acordat permisiunea clubului de 
Antropologie le Universitatea de Stat din Colorado să 
cluboreze o ediţie limitată a acestei lucrări. Orice persoană, 
corporație sau organizaţie care doreşte să folosească porțiuni 
«lin această lucrare trebuie mai întâi să obțină permisiunea 
lui Dr. Mead. 

Doresc să mulțumesc acelor membri ai Clubului de 
Antropologie care au ajutat la pregătirea acestui manuscris 
in vederea publicării. În special, îmi exprim gratitudinea față 
de Neil Braddy, Janine Perry, Lauren Sauvage şi Norman 
Strand care au fost cel mai activ implicaţi în îndeplinirea 
acestei misiuni, şi lui Marilyn Baker. care a dactilografiat 
intregul manuscris. 


ROBERT J. THEODORATUS 


Prefaţă 


În multe momente critice din trecut, cultura românească 
şi comportamentul românilor s-au diferențiat nu doar de cele 
ale Europei Occidentale, ci şi de acelea ale naţiunilor slave 
vecine. Aceste diferenţe au fost atribuite pe rând: originii 
latine a României, origine cu care ea singură dintre toate 
țările Europei de Est se poate mândri; asupririi ei, secole de- 
a rândul, de către turci; gradului redus al industrializării în 
România, precum şi situaţiei de pauperizare a țărănimii. 
Specificul comportamental al poporului român a fost, de 
asemenea, caracterizat în mod divers: ca supunere şi fatal- 
ism oriental, şi ca isteţime şi vioiciune; ca veselie incorigibilă 
Şi ca mohoreala şi perversitate. Anumiți observatori mai 
severi s-au spălat pe mâini de întreaga chestiune, unii 
declarând că România e o operă comică, alții numind-o o 
vizuină a ticăloşiei. Dar România reprezintă o cultură în 
propriul ei drept, cu o filosofie fundamentală care diferă de 
cea a Europei Occidentale. Ca toate celelalte culturi, are şi 
părţi slabe şi părţi tari, ce nu coincid neapărat cu cele 
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recunoscute de alte culturi. Trebuie să înțelegem acest fapt, 

i mici un alt popor nu a dat glas acestei necesităţi mai expresiv 

decât au făcut-o românii într-unul din proverbele lor: 
Veneticul te oblojeşte unde nu te doare”. 


Scopul lucrării de faţă ar putea fi rezumat în vorbele 
populare ale proverbului, a afla „unde-l doare pe român”. 
| vident, acest lucru implică o analizare nu doar a politicii 
de palat sau chiar a problemei agrare, ci a întregului stil de 
viață deprins de români, viaţa în sânul familiei, în ambianța 
bodegii şi la câmp. Acest studiu a fost întreprins cu scopul 
de a limpezi unele confuzii legate de romani pe care le avem 
noi, occidentalii, şi se bazează pe surse relevante — 
documente istorice, economico-politice şi folcloristice, 
poveşti româneşti — şi, în egală măsură, pe istorisiri de viață 
„i comentarii din partea unor români stabiliţi aici. 
Aproximativ douăzecişicinci de români au depus timp şi 
clorturi pentru a înlesni acest studiu şi tuturor le datorăm 
“uncere mulțumiri. Prin aceşti romani, scheletul de fraze 
ubstracte a putut primi carnea şi sângele experienţelor 
personale, astfel copilul român şi familia română apar descriși 
intr-o manieră fără precedent. 


În mod ideal, pentru aceia care nu au venit în contact 
direct vreodată cu o familie de români, ar trebui să oferim 
un album cu fotografii — înfăţişând indivizi în poziţii 
studiate, instantanee, şi fotografii de grup — pe care să-l 
„istoiască înainte de a purcede la citirea acestui material. 
Nimic nu poate revela mai bine personalitatea antrenantă a 
românilor celor ce nu au avut vreodată prieteni de această 
nație. Sunt indivizi ce se țin țanţoş, se mişcă liber şi cu grație 

cum zic americanii: „Ştiu să se descurce”. Privirea 
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bărbaţilor este directă, încrederea femeilor în farmecul 
propriu este evidentă. Fotografiile arăt clar că aceşti oameni 
urmăresc plăcerea în viață şi se folosesc de orice gest fizic 
spre a atrage simpatia celorlalți. Unii sunt puternici, alții sunt 
veseli şi ageri; nu dau impresia de a fi timizi sau servili. 
Această impresie desprinsă din fotografii este confirmată de 
persoane care au trăit sau călătorit în România. (O selecție 
de fotografii poate fi văzuta în „Arta populară în România”, 
de G. Oprescu, The Studio, London, 1929.) 


Metodologia folosită în acest studiu este cea a 
antropologiei culturale. Ea evidenţiază faptul că, în orice trib 
sau naţiune, modelele comportamentului caracteristic trebuie 
transmise noilor generaţii prin metode de educare a copilului 
şi că, experienţele individuale trăite în cadrul unei ordini 
sociale vor determină reacţiile ulterioare ale indivizilor 
respectivi în vreme de război sau de pace. Accentul este pus 
asupra generaţiei contemporane, şi istoria României, de 
exemplu, este discutată, nu punct cu punct, ci ca parte a aşa- 
zisului mit naţional, dinamic ca stimulent şi ca temelie a 
comportamentului actual. Aranjamentele culturale din trecut 
sunt analizate, sunt discutate deocamdată ca legende, deşi 
memoria lor joacă un rol important în opiniile românilor 
referitoare la situaţii din prezent şi la comportamente 
preconizate în viitor. 


Regiunea geografică abordată în acest studiu este cea 
cunoscută sub numele de Vechiul Regat, aflată la est şi sud 
de Carpaţi şi care s-a constituit în 1859 prin unirea 
principatului sudic al Valahiei cu principatul nordic al 
Moldovei. Diferenţele culturale sunt mărunte în această zonă 
şi le vom aduce la cunoştinţă la momentul potrivit. În ceea 
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„e priveşte celelalte pravincii româneşti, Basarabia — la 
Iuntiera rusească — este, din punct de vedere cultural, destul 
de inrudită cu Vechiul Regat, în special cu Moldova; 
Dobrogea, pe de altă parte, este suficient de diferită pentru a 
merita un studiu separat. La vest şi nord, Bucovina, 
lunsilvania și Banatul, datorită lungilor perioade în care au 
lost încorporate în Regatul Ungariei sau Imperiul Austriac, 
unt în multe privinţe orientate spre cultura europeană 
occidentală. 

[ăranii români din aceste ultime trei provincii diferă 
oarecum prin obiceiurile lor populare de aceia din Vechiul 
lepat, relaţiile diferite pe care le-au avut cu teritoriul lor şi 
cu cei „mai avuţi” au modificat întrucâtva şi peisajul cul- 
tural. 


Există atâtea materiale scrise şi informații obținute di- 
rect de la indivizi, încât selecția a trebuit să fie riguroasă. 
\m încercat să nu repet amănunțit materiale deja existente 
şı judicios organizate. 

Trei volume inestimabile despre România ar trebui să 
he consultate: R.W. Seton-Watson O istorie a Românilor 
(până la constituirea României Mari, în 1920); D. Mitrany 
Pamântul şi ţăranii în România şi Tereza Stratilesco De la 
Carpați la Munţii Pindului, o carte despre datinile ţărăneşti. 


Au fost citate în text următoarele volume: 

Prinţesa Bibescu, /zvor. Țara Rândunicii, New York: Stokes. 1924. 

Hector Bolitho, România sub Regele Carol. New York: Longmans. 
1940. 

Moses Gaster, Pasărea România şi cele mai bune poveşti. Lon- 
don: Sidgwick & Jackson, 1915. 

Dimitrie Gusti. Editor. Sociologia românească, Bucureşti. 1937- 
1938. 
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John Donald Hail, Brazda românească. London: Methuen, 1933. 

David Mitranyi, Pământul şi Țăranii in România, New Haven, Yale 
University Press, 1930 . 

Paul Morand. București. Paris, Plon, 1935. 

A. Murgoci, Ochiul Diavolului în România şi Antidoturile sale, 
Folk-Lore 34 (1923), 357-363. 

Peter Neagoe, Aici este inima mea, New York: Coward-MeCann, 
1934. 

Peter Neagoe, Soarele estic, New York, Coward-McCann, 1934. 

Derek Patmore, Invitaţie în România, London, Macmillan, 1939. 

ltoyan Pribichevich, Lumea fără Sfârşit, New York, Reynel, 1940. 

T.W. Riker, Realizarea României. Oxford University Press, 1931. 

R.W. Seton- Watson, O istorie a românilor, Cambridge, Cambridge 
University Press, 1934. 

A. Pitirim Sorokin, Carl C. Zimmerman, Charles J., Studii 
sistematice de sociologie rurală, 3 vol., Minneapolis, University of Min- 
nesota Press, 1930. 

Tereza Stratelesco, De la Carpați la Muntii Pindului, London. T.F. 
Unwin, 1906. 

Elena Văcărescu (Traducere de Carmen Sylva şi Alma Strettell) 
Barzii Dâmboviţei: Cântece populare româneşti. London, Harper, 
Waldecck. 

Juliu J. Zane, Proverbele Românilor, 9 vol. Bucureşti, 1895-1903. 

J.S. Roucek, România contemporană şi problemele ei. London, 
Oxford University Press, 1932, 383-411. 


I. Istoria, aşa cum o văd românii 


În acest memorandum nu voi încerca să repet fapte ușor 
accesibile din istoria României. Oricum. este necesar să 
pezentăm istoria României așa cum o văd românii. Istoricii 

unt interesaţi în a prezenta evenimentul cât mai aproape de 
realitate, astfel ei reunesc datele în vederea realizării acestui 
cop. În ceea ce ne priveşte, modul în care este studiată istoria 
la şcoală, precum şi miturile solide legate de trecutul 
României sunt, de asemenea, de o importanță primordială. 
Alegerea însăşi a subiectelor este semnificativă. Asemănările 
i contrastele dintre faptele obiective şi interpretarea lor 
românească sunt importante şi ele. În plus, reprezentarea 
viziunii românilor asupra propriei lor istorii oferă prilejul de 
ı menţiona cele mai relevante evenimente din trecutul ţării 
lor, 


Românii de obicei proiectează istoria în jurul unei serii 
de eroi — eroi români, în ciuda faptului că această listă a 
conducătorilor iluştri merge până la Alexandru cel Mare şi 
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Traian. Alexandru cel Mare nu este numai român, el este 
creştin. Călărind pe măreţul său cal alb, şi-a condus legiunile 
împotriva barbarilor dintre hotarele lumii cunoscute — şi a 
înfipt crucea pe pământurile lor. Alexandru reprezintă o 
compensație glorioasă pentru secolele în care cuceritorii 
barbari năvăleau asupra Românie; el reprezintă era mitică 
de aur a trecutului pe care secole de-a rândul n-au putut-o 
cufunda în uitare. 


Traian este. de asemenea, văzut de români ca un erou 
popular, nu ca un împărat roman ce a cucerit un avanpost 
îndepărtat populat de strămoşii lor, ci ca întemeietorul, 
„părintele” României. Secolul roman şi contopirea dintre 
romani şi locuitorii provinciei trans-danubiene, Dacia, 
reprezintă şi astăzi punctul forte al naționaliștilor români, 
întrucât aceste evenimente istorice au dăruit României, şi 
numai ei dintre toate popoarele Europei de est, o limbă 
romanică. România este complet înconjurată de popoare 
vorbitoare de limbi slave — ruşi, polonezi, ruteni (în 
Cehoslovacia), sârbi şi bulgari — iar în partea de vest de 
unguri, vorbind o limbă înrudită cu aceea a filandezilor şi a 
turcilor. Românii îşi văd istoria ca pe o luptă îndelungată în 
timpul căreia ei şi-au menţinut limba şi identitatea împotriva 
cuceritorilor, iar din această perspectivă mitul potrivit căruia 
Traian ar fi tatăl României este, din punct de vedere naţional, 
indispensabil. 


Din punct de vedere rasial, ei se percep ca fiind 
adevărații reprezentanți ai Imperiului Roman la Răsărit. Chiar 
şi astăzi, originea Românilor este un meci al naționalismului 
politic. Versiunea românească este aceea că, atunci când 
legiunile romane s-au retras, înainte de migrațiile barbarilor, 
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pe când goții, hunii, slavii, avarii, bulgarii și mongolii au 
luat în stăpânire şesurile în decursul secolelor, „românii” au 
imas în munţi, adevărata lor patrie, gata să descindă în 
secolele al XIII-lea şi al XIV-lea şi ulterior, pentru a se 
restabili ca popor dominant. De asemenea, toți românii 
«ispersaţi în Balcani care şi-au păstrat un dialect romanizat 
in munţii Epirului, Macedonia şi Pind sunt tot „români” — 
Irburile rătăcite, despărțite de ţara-mamă. Se susţine 
existenţa, chiar şi când România Mare era intactă, a 600.000 
de români în Rusia, 300.000 în Iugoslavia, 30.000 în Ungaria 
și între 50.000 şi 60.000 în Bulgaria (Bolitho, 113). Această 
dogmă este involabilă, chiar dacă limba vorbită în Istria sau 
in Munţii Pind este incomprehensibilă pentru români şi chiar 
dacă antropologia fizică și cultura macedonenilor vorbitori 
de limbă română contrastează puternic cu cea a populaţiei 
din împrejurimile Bucureştiului. 


Traian şi cucerirea Daciei de către romani sunt încă for- 
mulate drept bază pentru drepturile teritoriale româneşti în 
lransilvania. Dacia lui Traian nu a existat în şesurile 
Vechiului Regat; ea fost un bastion carpatic. De aceea 
lransilvania devine leagănul rasei româneşti. Fiecare şcolar 
știe acest lucru şi este educat să moară pentru păstrarea sau 
reîntregirea ţării sale. 


Perioada de o mie de ani ce a urmat retragerii romane 
din Dacia apare ca un gol în istoria României. Nici o 
consemnare istorică nu îi pomeneşte din nou pe latini (valahi) 
in această regiune înainte de secolul al XIII-lea. „Timp de 
1000 de ani nu avem nici un vestigiu privitor la aceşti daci 
romanizați. Pe neaşteptate ei apar menţionaţi în documentele 
ungurești din anul 1222, în legătură cu Transilvania, sub 
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numele de «comunităţi valahice». Unde au fost aceşti oameni 
în tot acest timp? Este ceea ce istoricii au denumit enigma 
Evului Mediu” (Pribichevitch, 37). Oricum, această „enigmă” 
nu se referă neapărat la un eveniment unic. Este doar un 
exemplu anume despre ceea ce s-a întâmplat în regiunile 
montane ale Europei de Sud în timpul invaziilor asupra 
şesurilor: mai vechii locuitori ai teritoriului care rămăseseră 
pe şesuri au fost fie împrăștiați, fie asimilați în mod gradat, 
şi numai aceia care s-au refugiat în munţi şi-au menținut 
identitatea. Popoarele din Balcani şi Carpaţi, romanizate sub 
cezari, s-au ascuns de barbari în micile văi muntoase şi s-au 
menţinut ei înşişi; nu există nici o necesitate istorică pentru 
care toți ar fi trebuit să fie de aceeaşi rasă sau limbă. Până la 
această dată, dialectele de origine latină au persistat în multe 
regiuni, chiar şi în Elveţia. Oricum, faptul că numai în 
România ei nu au realizat suveranitatea naţională a favorizat 
ideea că aceste dialecte de origine latină, indiferent dacă sunt 
descoperite în Istria sau Dalmația sau Grecia, reprezintă 
mărturia unităţii cu națiunea modernă, România, adevărata 
moștenitoare a civilizaţiei romane din Europa de Est. 


Când cortina se ridică iar deasupra istoriei României, la 
finele secolului al XIV, al XV-lea şi al XVI-lea, patru eroi se 
disting, cu precădere în istoria României. Fi întruchipează 
rezistența față de asaltul marilor puteri: Ungaria și, în spe- 
cial, Turcia. 


Primul dintre aceşti eroi este Mircea cel Bătrân, 
domnitorul Valahiei din 1368 până în 1418. Turcii au înfrânt 
armata sârbă pe faimosul câmp de bătălie de la Kosovo în 
1389; patru ani mai târziu ultima rămășiță de independenţă 
bulgară a fost spulberată iar apoi, câţiva ani mai târziu, turcii 
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au biruit şi pe unguri. De aceea, nu e de mirare că în timpul 
domniei unui important voievod al Valahiei, numele acestei 
jări a apărut pentru prima dată în registrul vasalilor de la 
Inalta Poartă şi că în anul de dinaintea morţii sale, Mircea a 
tebuit să recunoască suzeranitatea otomană printr-un tribut 
anual, în timp ce Dobrogea a fost cedată turcilor (1:32-34). 
Curând după aceea, Valahiei i-a fost cerut, de asemenea, un 
Wibut anual suplimentar de 500 de copii care să fie crescuți 
ca ieniceri turci (III: 24). Această legendă nemilitară a 
neputinței şi înfrângerii nu este interpretată în România — 
precum este Kosovo în statele din Balcani — ca un martiriu 
național şi Mircea nu este un simbol al martiriului; Mircea 
cel Bătrân este prezentat ca un conducător care a luptat şi a 
tot luptat împotriva turcilor, chiar şi atunci când tot restul 
creştinătăţii depusese armele şi se supusese acestora. Este 
un mântuitor național. La fel şi contemporanul său din 
Moldova, Alexandru cel Bun, un alt erou popular, a luptat 
impotriva ungurilor şi a frânat expansiunea lor peste Carpaţi. 


Ştefan cel Mare (1460-1504), nepotul lui Alexandru cel 
Bun, i-a întrecut pe eroii anteriori. Constantinopolul a încăput 
pe mâna otomanilor în 1452 şi Ştefan a organizat rezistența 
fată de noua ordine cu întregul sprijin al unei armate compuse 
din țărani relativ liberi al căror drept la pământ depindea de 
serviciul lor militar. El le-a cerut acestora să lupte pentru 
propriul lor pământ. Ştefan a luat iniţiativa pentru capturarea 
celor mai puternice puncte strategice ale turcilor, şi când 
Ungaria, alarmată de agresivitatea sa, a trimis armate 
impotriva lui, în loc să le trimită împotriva turcilor, Ştefan i- 
i înfrânt şi apoi s-a întors să-i confrunte iar pe turci. Papa l- 
a numit Atletul lui Hristos, iar Ştefan şi-a sărbătorit victoriile 
construind aproape 40 de mânăstiri, multe dintre ele apărând 
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ca vestigii faimoase ale secolului al XV-lea (1: 41-49). Ştefan 
cel Mare marchează gradul înalt al valorilor, strategiei şi 
solidarităţii sociale româneşti. Când în primul război 
mondial, regele Fedinand a voit să-şi convingă trupele să 
continue lupta după retragerea ruşilor, el le-a oferit pământ 
„precum Ştefan cel Mare” ca recompensa cea mai de preţ 
(11:107). Astăzi, când țăranul cântă despre gloria țării, îl cântă 
pe Ștefan: 


„Ştefan, Ştefan, domn cel mare, 
Seamăn pe lume nu are 

Decât numai mândrul soare... 
Lumea-ntreagă se uimeşte: 

Țara-i mică, ţara creşte, 

Şi duşmanul nu răzbeşte.” (1]1:21-22) 


Mihai Viteazul a trăit aproape un secol mai târziu (1593 
1601) şi a fost, de asemenea, un erou militar. Dar condiţii] 
erau altele în România. Mihai s-a folosit de mercenari ş 
suporterii lui au fost domnitorii moldoveni care năzuiau, c 
şi el, să scape de birurile pe care erau nevoiţi să le plăteasc: 
Porții Otomane. Din acest motiv a fost necesară unire 
principatelor mici din regiune — şi de aceea Mihai şi- 
început domnia prin cucerirea Valahiei şi a Transilvaniei. 
Adică a luptat, nu împotriva turcilor, ci împotriva creştinilor, 
În timpul carierei sale meteorice de opt ani, el a câştigat acest 
bătălii şi, aşa cum orice copil român ştie, „i-a unit pe toți 
românii”. Dar a fost o unire prin cucerire, şi nu o aliant 
creată de bunăvoie ca opoziţie împotriva musulmanilor. 
Statuia lui se află în Centrul Bucureştiului şi este locul potrivit 
pentru demonstraţii naționaliste. 
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Celălalt fapt despre Mihai Viteaz este subliniat de istorici 
destul de diferiți ca, Rosetti, Seton-Watson. Mitrany şi 
“uatilescu, dar nu este menţionat în şcolile româneşti: a 
introdus iobăgia în legea românească. În timpurile medievale 
România nu a avut un feudalism în sensul vest-european, şi, 
wa cum s-a spus, Ştefan a luptat împreună cu o țărănime 
liberă. În România nu a existat o teorie potrivit căreia 
suzeranul [stăpânul] să dețină pământul şi țăranii de pe el. 
lin principe, domnul, dacă dorea ca țăranii să se stabilească 
chiar pe pământ necultivat, trebuia să obțină permisiunea 
comunei, i.e., satului sau satelor de țărani, care singuri erau 
indreptăţiți la pământ, stăpânul avea dreptul numai la 
„eciuială pe producție, monopolul mierii, profitul morilor şi 
vârciumilor, taxele directe, un număr mic de zile de lucru pe 
an. Mihai nu numai că i-a hotărnicit pe țăranii din Vechiul 
Repat la pământ şi i-a redus la situaţia de iobagi: „în 
Irunsilvania, el a dat apă la moara nobililor maghiari şi i-a 
ajutat să înăbuşe răscoala țăranilor români care se ridicaseră 
wezând că el venise în sprijinul lor” (1: 62). Domnia lui Mihai 
reprezintă numai o ilustrare a modului în care supunerea 
populaţiei ţărăneşti a crescut sub stăpânii români; uşurarea 
sorții lor a avut loc în perioade de neputinţă naţională sau 
iub presiunea directă a evenimentelor intemaţionale. Oricum, 
România a susținut întotdeauna că asupritorii au fost doar 
Man. 


Ultimul mare erou traditionalist este Tudor 
Vladimirescu, care a trăit două secole mai târziu şi a condus 
u scurtă revoluţie în 1821. Timp de un secol, domnul nu a 
mai existat în România; Constantinopolul a adoptat o politică 
ile deschidere a acestor posturi de conducere, pe o durată de 
ue ani, grecilor bogaţi, atât fiindcă domnitorii români erau 
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prea dificili din punctul de vedere al Porții, cât şi datorită 
faptului că grecii îşi puteau permite să plătească preţuri mari 
pentru privilegiul respectiv. Întrucât acești greci avuţi au trăit 
în Fanar, un cartier bogat din Constantinopol, secolul al 
XVIII-lea este denumit perioada fanariotă în România. S-a 
ajuns la punctul în care se ridica problema dacă Vechiul Regat 
ar fi complet elenizat (I: 192). Vechile „biruri” creșteau — 
corvezile erau mici în comparaţie cu cele din alte țări — şi 
când țăranii aveau o recoltă săracă etc. ei deveneau sclavii 
debitorilor. Oamenii, în majoritate ciobani, scăpau cu fuga 
în desişurile Carpaţilor și mulți bărbați deveneau haiduci, 
briganzi sprijiniți de popor care se săturaseră să plătească 
tribut şi care se adunau în munţi. Haiducii, ca oriunde în 
Europa de Sud, datorau loialitate doar în cadrul cetei şi 
propriului conducător. Vladimirescu poate fi numit un haiduc 
legitim care, cu sprijinul Rusiei, care lupta pe atunci împotriv 
Turciei, a reuşit să atragă de partea lui astfel de haiduci, 
precum şi mulţi săteni. „Răscoala noastră este îndreptată 
numai împotriva boierilor!, care ne-au mâncat drepturile” 
(11:24). El nu a făcut distincție de naționalitate, dar a făcu 
diferența, într-adevăr, între boierii care asupreau şi cei care 
nu asupreau. Totuşi, datorită dominaţiei fanarioţilor, mişcarea 
a fost predominant anti-grecească şi când rebelii au reuşit s 
ocupe Bucureştiul, deşi Tudor a fost asasinat din ordinu 
şefului poliţiei fanariote, aliaţii săi ruşi i-au forțat pe turci så 
pună capăt regimului fanariot şi, sub auspicii ruseşti, celo; 
două provincii, Modova şi Valahia li s-a permis autonomia 


'Boierul în română este echivalentul proprietarului de pământ feu 
dal din celelalte ţări europene şi poate pentru ultimul secol ar putea 
tradus prin „proprietar bogat de pământ”. Pentru vremea lui Vladimirescu 
el trebuie tradus ca „cel puternic care obținea biruri de la ţărani”.) 
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Oricum, epoca moșiilor opulente şi a țărănimii 
Namânzite nu se încheiase nicidecum. Secolul al XIX-lea 
jeprezintă apogeul mizeriei pentru țărănimea română. 


Primul act de autonomie oficială a Moldovei şi Valahiei, 
ile la sfârşitul războiului ruso-turc din 1829 a fost adoptarea 
Wepulamentului Organic care a stabilit pentru întâia oară ca 
pimântul în sine aparținea boierului — proprietarul de moşie 

şi că acesta din urmă garanta doar folosirea pământului 
ile către țărani, conform cerinţelor sale; astfel, Regulamentul 
lë permitea proprietarilor puteri noi, excesive (II: 27-41). Până 
1 nepociatorul rus, ţaristul Kisseleff, a protestat, încercând 
iñ modifice severitatea Regulamentului (1: 210; II: 33-34). 


Marile mişcări revoluţionare liberale europene din 1848 
nbia dacă au atins România, deși românii din Transilvania 
au beneficiat de ele; aceştia avuseseră statut de iobagi şi au 
lost eliberaţi de Ungaria în 1848. În România, iobăgia feudală 
iub forma cunoscută în Europa de vest, favorizată de boieri 
in anumite vremuri şi sub diverşi conducători, nu a fost, 
totuşi, un obicei al locului (II: 47 ft. 1); prigoana economică 
tumânească o reprezenta dijmuirea, care i-a dus pe țărani la 
wluvia datoriilor. Acestea se transmiseseră din perioada 
Innariotă, şi boierii români au ajuns să preia acum privilegiile 
ile altădată ale grecilor. O mare schimbare în stilul de viață 
n favorizat creşterea acestor cerințe impuse către mijlocul 

"colului al 19-lea, în perioada Războiului din Crimeea. 
\ceastă schimbare a fost crearea unei noi piețe pentru grâu 
u porumb, Şi pentru satisfacerea căreia şesurile cernoziomale 
ale Moldovei şi anumitor regiuni de lângă Bucureşti erau 
ulmirabil de potrivite. Economia tradiţională a României a 
lont păstoritul, la care se adăuga cultivarea cerealelor, iar 
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văile montane erau locurile preferate. Şesurile au fost 
utilizate, în mare măsură, pentru păstoritul de vară. Oricum, 
boierii puteau să obțină profituri mari din dijma sau din 
birurile plătite de țărani pentru terenuri. În secolul al XIX- 
lea, terenurile pentru păstorit au fost restrânse prin cumulare, 
cererile boierilor români s-au mărit şi chiar reforma coup 
d'etat alui Cuza (1864) — aşa-numita emancipare a şerbilor 
— în realitate i-a lăsat pe țărani şi mai mult la cheremul 
boierilor (II: 547). Reforma care se cerea pentru o schimbare 
în bine nu era „emanciparea iobagilor”, ci uşurarea datoriilor 
care îi constrângeau pe aceştia la sclavie. Reformele au eşuat, 
în parte, datorită pledoariei lui Cuza pentru cauza țărănimii 
— intenţia lui fusese să reducă puterea boierilor — care l-a 
plasat pe poziţie de nefavorit în România, precum şi a unei 
revoluţii de palat în urma căreia a fost adus Carol | 
Hohenzollern ca prinţ şi apoi rege' al României, (recent 
formată prin unirea Moldovei şi Valahiei). Unul din primele | 
acte adoptate sub acest regim a fost aprobarea folosirii armatei 
în vederea constrângerii ţăranilor să lucreze pământul | 
boierilor şi respingerea reclamaţiilor ţăranilor în orice tribu- | 
nal. 

„Între 1870 şi 1906, arenzile plătite de 67,6% dintre 
țăranii de pe moşii au crescut cu 100%; 13,8% din ele mai 
mult de 300%, şi 3,3 % de aproape 500%. Pentru terenul 
luat în arendă şi pe care țăranii îl utilizau cu propriile lor 


"România a devenit un regat independent datorită bunăvoinţei 
Congresului de la Berlin, dar acest tratat din 1878 — care a pus capăt 
suzeranității turceşti în România — este comemorat de români ca „atunci 
când am pierdut Basarabia”. De fapt, ei au pierdut cele trei provincii 
sudice ale Basarabiei unde populaţia este aproape în totalitate ucraineană 
— ŞI, cu siguranţă, nu română. 
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seminţe, animale și mijloace, ei plăteau de la jumătate până 
lu două treimi din producţie, plus alte sarcini suplimentare 
in muncă şi favoruri. Presaţi de asemenea circumstante, 
liranii erau siliti să se împrumute de proprietarii de pământ 
m de la arendaşi. M.D. Neniţescu a afirmat că o ancheta 
oficială, realizată în 1901, a stabilit că pentru astfel de 
imprumuturi o dobânda de 60% era considerată 

prieteneasca”: dar că uneori, proprietarii de pământ luau de 
In țărani 125%, 250%, 365% şi chiar 528% în forma 
obligatiilor legate de muncă” (II: 83-84). 


Acesta este fundalul răscoalei țărănești din 1907, în care 
10.000 de ţărani au fost condamnaţi la moarte. Oricum, 
nimic bun n-a rezultat din năpraznica revoltă de la 1907, 
doar unele revizuiri şi adăugiri la legile agrare existente. 
Indivizii care aveau să interpreteze şi aplice aceste legi au 
ramas aceiaşi şi, dincolo de o izbucnire trecătoare, caracterul 
+ obiceiurile din viața publică românească nu au fost afectate 
profund de priveliştea disperării țăranilor. Ocazional, unii 
politicieni au simţit nevoia să se confeseze că „totul a rămas 
cum a fost” (II: 90). Numai în 1917, când aliatul său, Rusia, 
abandonat Frontul de Est şi România a trebuit să acţioneze 
cu disperare ca să-şi împiedice soldaţii să se întoarcă acasă 
asemeni ruşilor, regele a promis armatei măsuri decisive de 
improprietărire a ţărănimii prin exproprierea deţinătorilor de 
pumânt. Această promisiune nu a putut fi îndeplinită în timpul 
razboiului şi s-a estimat că dintr-o populație de 7.000.000, 
300.000 până la un milion au fost victime de război (|: 519). 
Oricum, România a luptat de partea aliaţilor şi a ieşit din 
rīzboi cu un teritoriu sporit cu 20%, obţinând Transilvania, 
Dobrogea, Basarabia, Bucovina şi o parte din Banat’. A avut 
loc, de asemenea, o creştere a populaţiei. Consecințele 
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războiului şi ale revoluţiei ruseşti din teritoriul vecin au 
determinat realizarea unor promisiuni esenţiale în domeniul 
agrar, şi de la 1918 până la 1921, au avut loc exproprieri 
masive şi alocarea de terenuri țăranilor. Compensaţiile plătite 
de stat proprietarilor de pământ s-au devalorizat rapid datorită 
crizei şi proprietarii de pământ au fost reduși la mizerie. În 
ceea ce-i priveşte pe țărani, ei „au fost determinaţi să plătească 
valoarea reală de câteva ori mai mult prin intermediul 
contribuţiilor indirecte. Scăpaţi de exploatarea egoistă a 
marilor proprietari, au căzut sub tutela vitregă a unui stat 
mercantilist” (II: 574). „Ambiţia de a crea o industrie 
naţională a fost cuplată cu politica de a face agricultură să 
plătească pentru aceasta” (II: 575). 

În timpul ultimilor 20 de ani, a luat amploare Partidul 
Naţional Țărănesc, sub conducerea omului de stat 
transilvănean Iuliu Maniu. În alegerile electorale relativ libere 
din 1928, Partidul Naţional Ţărănesc a ajuns la putere şi 
Maniu a devenit prim-ministru. Orăşenii şi clasa superioară 
au pierdut, aparent, pentru prima dată, controlul 
administraţiei, dar aşa cum au arătat evenimentele, ei nu 
aveau de ce să se teamă. Sistemul marelui patronaj de stat a 
condus numai la noi obligaţii pentru muncitori. Criza a creat, 
de asemenea, dificultăţi grave şi țăranii au considerat că 
Partidul Ţărănesc a eşuat. 

Acestea au fost condiţiile în care s-a dezvoltat în 
România marea mişcare, susținută popular şi de descendenta 
țărănească — Garda de Fier. Aceasta este cunoscută în Anglia 


"Sentimentul iredentist popular a fost puternic în protestul împotriva 
unei părți din Banat, care a revenit Serbiei în urma Tratatului de la Trianon. 
In ciuda tratamentului preferenţial, România a fost foarte vitregită în 
deliberările de la Versailles (1: 539). 
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și America drept marele partid pro-Axă, într-o țară a cărei 
clasa superioară și al cărei rege erau filofrancezi. Dar Garda 
de Fier contrastează puternic cu nazismul din Germania şi 
Crucea de Fier din Franța. Eroul şi idolul Gărzii de Fier a 
fost Corneliu Zelea Codreanu. Era o persoană calmă şi 
puternică cu un chip blând. care a purtat întotdeauna haine 
populare româneşti — numai Mihalache, mâna dreaptă a lui 
Maniu din Partidul Ţărănesc s-a prezentat într-una îmbrăcat 
în portul țărănesc în lumea afacerilor publice —, și a câştigat 
o enormă simpatie în rândurile țăranilor prin prezenţa sa 
tacită, pe cal, la adunările lor. În decursul timpului, Garda de 
Fier a ajuns să includă reprezentanţi ai „celor mai buni 
români”, unii fiind atraşi de ea, datorită faptului că era pro- 
Axă, şi anticomunistă. Puterea sa şi-o extrăgea din mase — 
țăranii participanţi. Mişcarea Legionară a fost organizată în 
„cuiburi”. Prin programul ei cerea îndreptarea nedreptăţilor 
monarhice şi a abuzurilor — a fost, în același timp, 
monarhistă. A fost pro-Axă , dar a propovăduit denigrarea 
lui Hitler şi lupta împotriva Ungariei pentru redobândirea 
părții din Transilvania cedată Ungariei în 1940; a fost 
înverşunat iredentistă în privința graniţelor. A fost antisemită; 
cu excepția partidului antisemit al lui Cuza, a fost singurul 
partid românesc atât de indiferent față de puterile occidentale 
încât a oficializat antisemitismul. România era, fără îndoială, 
cea mai antisemită țară, pe lângă Polonia, astfel chestiunea 
cra de interes popular. Legionarii erau „împotriva englezilor 
mai mult decât Hitler”. De asemenea, ei au propovăduit o 
Românie mai bună şi au construit case şi cămine comunitare, 
au reparat biserici şi case ţărăneşti, şi au realizat activități 
comerciale în domeniul public. Au mărșăluit, împuşcat şi 
demonstrat, totodată însă au oferit populaţiei un simţ al 
scopului comun şi al puterii de grup. 
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„Crimele care s-au pus pe seama Căpitanului (Codreanu) 
dăunat niciodată prestigiului său printre români. Pentru 
rul român, Căpitanul a rămas un sfânt şi un martir şi 
iolul unei Românii mai bune. Chiar cei sceptici, care nu 
st de acord cu el în probleme politice, au crescut totuşi 
tindu-şi, cu ochi visători, de Codreanu” (Waldeck: 35, 
A fost asasinat în timpul epurării, întreprinse de Carol, 
ărzii de Fier, în noiembrie 1938, împreună cu sute de 
“ipoli ai săi. Partidul său a câştigat în anul electoral 
vător suficiente voturi pentru a deveni al doilea partid 
ernic din ţară, şi Carol a contracarat abolind Constituţia 
sistemul pluripartit. I-a fost uşor să se opună Gărzii de 
ər denunţând-o drept o adunătură de iresponsabili nedemni 
guverneze, și să dovedească faptul că aceştia s-au folosit 
: violenţa împotriva adversarilor lor. În plus, aşa cum 
)usese Codreanu, dacă ar fi ajuns la putere, Garda ar fi făcut 
ianță cu Germania în 48 de ore. Este totuşi important să 
scunoaştem Mişcarea Legionară ca pe o mişcare populară 
utentică înăbuşită de rege. 


Cu căderea Franţei, aproape doi ani mai târziu, politica 
externă filofranceză a lui Carol nu a mai fost posibilă, şi 
Generalul Antonescu a devenit dictator, colaborând cu 
Germania, şi împărțind puterea cu resturile Gărzii de Fier. 
Carol şi Lupeasca au părăsit țara şi, timp de câteva luni, 
jandarmeria Gărzii de Fier a arestat şi ucis pe cine a vrut în 
Bucureşti și în multe părți ale țării. „România a fost îngrozită 
de capacitatea lor de exces”. Nimeni nu ştia cine uvea să fie 
următorul. Garda împiedică planurile permanilor în 
„domeniul materiilor brute” şi Hitler s-a alăturat lui 
Antonescu luându-l în Germania pe Horia Sima, liderul 
Gărzii de Fier. De acum încolo, Romina depindea de 
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Germania — primea ordine; toate aparențele unei mişcări 
populare fuseseră eliminate. 


Românii abordează câteva leit-motive în interpretarea 
acestei istorii.(1) Condiţiile proaste din România se datorează 
străinilor şi au fost îmbunătățite în timpul Statului Naţional 
Român. Această temă apare sub câteva forme diferite. (a) 
Independenţa României i-a ridicat, încet dar sigur, pe țărani 
de la sclavia inițială sub barbari, turci şi fanarioți, țăranii 
români sunt supuşi, „precum oile”, şi toate beneficiile pe 
care le-au obținut de la stat au fost obținute din bunătatea 
inimii acestuia. Este punctul de vedere al câtorva intervievaţi 
români, bine situaţi şi inteligenţi; alții însă au o interpretare 
diferită; (b) România a avut propriile sale legi din secolul al 
XIII-lea şi până în secolul al XVII-lea şi oamenii erau liberi 
atunci; țăranii şi-au pierdut acest statut sub străini; primul 
act al Principatelor Unite a fost „emanciparea iobagilor” sub 
Cuza; şi, periodic, înainte şi după Primul Război Mondial, 
Statul a fost forțat să adopte reforma agrară, prin răscoalele 
ţărăneşti sau, în 1917, de frica unei astfel de revoluţii, cum a 
fost cea din Rusia. Ei subliniază, aşa cum fac istoricii, că au 
existat cinci răscoale în timpul domniei lui Carol I (1866- 
1914). Prin opinia lor, aceşti indivizi accentuează iniţiativa 
luată de ţăranii exploataţi şi teama pe care violenţa lor a 
inspirat-o statului; ei îi consideră pe țărani capabili de 
inițiative pozitive care în viitor ar putea aduce libertatea 
României, precum în epoca de aur dintre secolul al XIII-lea 
şi secolul al XVII-lea. Aceste diferenţe de interpretare sunt 
semnificative, dar ele cad de acord în privința caracterului 
naționalist; de asemenea, ele coincid în a situa la un pol 
condiţiile sub legile din România şi la celălalt condiţiile sub 
dominaţia străină. Această atitudine este exprimată în multe 
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2 contexte şi, multe surse o oferă ca motiv pentru care atât 
puțini români au emigrat în America spre o viaţă mai 
nă — „De ce să credem că va fi mai bine dacă ne dăm pe 
âna străinilor? România a suferit întotdeauna din pricina 
răinilor”. Aplicată istoriei lor, această interpretare omite 
wu minimalizează continuitatea remarcabilă a condiţiilor din 
.omânia, începând din 1700, indiferent de apartenenţa 
aţională a grupului care se află la putere; chiar în secolul al 
«VIII-lea, problema țării nu a fost feudalismul în forma sa 
»ecidentală, ci impunerile fiscale excesive de către fanarioți 
iăranilor cu consecințele cunoscute — sclavia datoriilor; chiar 
astfel, în 1920, liderul Ligii Agrare a repetat că în timpul său 
răul românesc era „aservirea faţă de trusturile bancare. Munca 
liberă, dar impozitată şi comerțul coercitiv — aceasta este 
metoda modernă a sclaviei” (II: 547). Timp de două secole, 
problema a fost în mod fundamental aceeaşi; „datoriile” 
țăranilor, taxele şi îndatoririle. Cei care au beneficiat de sistem 
au fost turcii, grecii, evreii şi românii; românii nu au luat în 
mod sigur, mai puţin decât ceilalți. 


În Evul Mediu şi mai târziu, în cele mai multe ţări 
europene nobilii au trebuit să lupte împotriva unui rege — 
şi au procedat astfel în numele libertăţii. Oricum, țăranii 
simțind că nobilii — proprietarii de pământ — trăiau pe 
cheltuiala lor, au simpatizat cu regele. Acest fapt a fost 
rațional, întrucât puterea centralizată s-a construit în aceste 
țări prin limitarea şi controlarea puterii pe care proprietarii 
de pământ o aveau asupra iobagilor lor. Dar în România, nu 
existau familii feudale nobile cu drept ereditar de posesie; 
existau numai deținători ai unor funcţii, care-şi cumpărau 
pozițiile şi căutau să se îmbogăţească pe cât de posibil pe 
son țăriuulor inainte ca dreptul lor de posesie să le fie 
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retras pentru a fi oferit ‘unui licitant mai bogat. „Sultanul 
(mai târziu a fost statul român) îl împovăra pe domnitor, 
domnitorul pe boieri și boierii pe țărani. A existat o tiranie 
ierarhică” (afirmaţiile Dlui Thouvenel, ambasadorul Franţei, 
pe la 1800). În 1943 România nu ajunsese la o direcţie diferită 
a politicii interne, deşi rasa şi naționalitatea celor care 
impovărau masele se schimbase, aceştia fiind acum 
concetăţeni. 

(2) O a doua temă pe care românii o aleg atunci când 
vorbesc despre istoria lor este iredentismul — care pentru 
perioada de după războiul mondial devine tema României 
Mari. Acest iredentism nu se bazează pe gloria trecută a 
statului lor naţional, ca în cazul Poloniei sau al Ungariei. 
România devine stat independent numai în 1878, cu un rege 
Ilohenzollern, întrucât nici un rege autohton nu era tolerat 
de ceilalți. Nu a fost nici o campanie mare de cucerire la 
vare să se revină; ei au luptat împotriva turcilor în 1877 şi 
luptele împotriva germanilor de la Mărăști şi Mărăşeşti din 
vara lui 1917 sunt subiecte moderne de glorie militară. În 
România iredentismul este etnic şi este susţinut de toţi 
vorbitorii dialectelor de origine română. Este extrem de ve- 
hement. Tratatul din 1878 prin care şi-au obţinut 
independenţa naţională reprezintă „atunci când am pierdut 
Wasarabia”; Tratatul de la Trianon când şi-au dublat teritoriul 
+ populaţia este dezagreabil pentru ei deoarece au pierdut 
partea Banatului de dincolo de Dunăre. Pentru soldaţii români 
campania din 1919 împotriva lui Bela Kun şi a amenințării 
vomuniste din Ungaria a însemnat „să luăm înapoi 
transilvania”. Permisiunea acordată de Germania Ungariei 
de a-şi reîncorpora o parte în 1940 a stârnit cele mai 
inverşunate sentimente în acel an tragic, iar acapararea pripită 
n Basarabiei şi a Bucovinei de către Rusia a trezit emoții de 
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laşi fel. Când trupele româneşti au luptat mai târziu pe 
ntul de est, au făcut-o „pentru a recăpăta Basarabia” şi, 
pt dobândă, teritoriul de mai departe. Orice elev ştie 
renul cu care începe celebra Doină a lui Eminescu: 


„De la Nistru pân'la Tisa 
Tot românul plânsu-mi-s-a 
Că nu mai poate străbate 
De-atâta străinătate.” 


Iredentismul este o pasiune în multe state europene 
‘tuale, şi faptul că versiunea românească se bazează pe 
mbaj se încadrează în teoriile postbelice ale autodeterminării 
în practică general acceptata de recunoaștere a numărului 
vinorităţilor după limba vorbită de fiecare. Interesul nostru 
ste legat de faptul că pasiunea iredentistă în România, deşi 
gală cu cea a Ungariei şi Poloniei — cele două state notorii 
entru iredentismul lor — nu priveşte retrospectiv, precum 
ele două țări sus-menționate — spre o vreme când statul lor 
»uternic guverna asupra unor popoare supuse. Este 
redentismul unui stat cu o existență mai scurtă de o sută de 
ani; argumentele iredentiste maghiare nu se întâlnesc cu cele 
româneşti în nici un punct. 

(3) Leitmotivele menţionate mai sus sugerează o 
originală lipsă de conştientizare a faptului că România a fost, 
în toate punctele cruciale din istoria sa ca regat autonom, n 
pion în mâinile statelor puternice. În alte state în care s-a 
întâmplat acest lucru, el a devenit o revendicare majoră; 
România nu l-a recunoscut ca pe o revendicare. Autonomia 
Moldovei şi Valahiei a fost pusă de Rusia, în 1829 la sfârşitul 
războiului ruso-turc, sub jurisdicţia sa; Bismarck a făcut din 
România un stat la Congresul de la Berlin din 1878; România 
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Mare a fost recunoscută ca un stat-tampon de către Marile 
Puteri la Tratatul de la Trianon. Toate aceste evenimente şi 
multe altele se află în concepţia românească „când am câștigat 
independența”, „când am câştigat bătăliile de la Mărăşti şi 
Mărăşeşti” etc. Faptul că eforturile naţionale sau organizarea 
cu scopul de a atinge aceste scopuri nu au fost niciodată 
marcante sau persistente — în afara domeniului negocierilor 

— nu e pomenit. Românii au o tendință puternică de a vedea 
în istorie justificarea pentru a se considera „mari şi tari”, şi 
păsesc dificil sau imposibil de admis propria lor lipsă de 
putere sau conducerea proastă sau eşecul. 


II. Pământul şi oamenii 


w xA 


Fără îndoială că România este, după toate probabilitățile, 
cea mai bogată țară din Europa de Sud-Est. Chiar având în 
vedere mijloacele actuale inadecvate de exploatare a 
resurselor, ea este a doua mare țară din lume exportatoare de 
porumb şi a cincea în privința exportării de petrol. 
Zăcămintele sale de sare sunt faimoase şi spectaculoase. În 
ariile cernozomiale de pe şesuri terenurile bune de cultivat 
sunt uneori adânci de trei picioare şi se poate renunța la 
îngrăşare şi dezțelenire. Dealurile şi văile montane sunt 
folosite pentru păscut şi cultivarea viței de vie, a prunilor şi 
există o abundență de alți pomi fructiferi. Dunărea furnizează 
o cale de navigaţie pentru Europa de Est de la porturile de la 
Marea Neagră şi până la Prut, în nord. 


În urmă cu o sută de ani această țară era aproape în 
totalitate rurala (96% din populație) şi câştigarea existenţei 
se baza, în principal, pe creşterea vitelor şi a oilor. În acea 
vreme 90% din pământul arabil erau păşuni şi pajişti, care 
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erau folosite, de ex. pentru cultivarea nutrețului; din 1903 
acesta a fost redus la 15%. Orice discuţie despre viaţa din 
România trebuie să aibă în vedere schimbare majoră şi 
recentă din economia țării. Întrucât România este încă puţin 
industrializată, schimbarea de la păstorit la cuitivarea 
cerealelor reprezintă în această ţară principala revoluţie 
economică. Ea a adus, după cum vom vedea, nu numai prin 
creşterea marilor proprietăţi, din ce în ce mai mult în posesia 
unor proprietari de pământ trăind departe de moşie, ci şi 
legalizarea principiului proprietăţii private asupra pământului 
care în urmă cu 100 de ani nu există în România. 


Această schimbare a fost radicală. România este singura 
țară din Europa de sud-est cu o puternică societate de clasă, 
în care bunăstarea s-a unit cu puterea politică pe cheltuiala 
țărănimii. Clasa superioară a guvernat şi a profirat fără a avea 
nevoie de suportul maselor, iar țărănimea a contracarat prin 
asumarea unei convingeri atotcuprinzătoare că oricine nu e 
țăran trăieşte pe spinarea țăranilor. 


Oricum, ambele clase, sunt de acord în privinţa anumitor 
credinţe şi practici. Ambele clase au încredere în instituția 
proprietății private, referitor la pământ, chiar dacă aceasta e 
o lege recentă. (vezi II: 539). Singurul conflict dintre clase 
se referă la cine anume poate fi posesor de pământul. De 
asemenea, românii sunt de acord privind obiceiul succesiunii: 
în România, proprietatea este împărțită tuturor copiilor. Nu 
există tradiția dreptului primului născut, atât de frapantă în 
Grecia de exemplu, şi această divizibilitate împiedică 
familiile bogate să-şi menţină poziţia intactă de-a lungul 
generaţiilor, conducând la o constantă fragmentare şi 
împrăştiere a averii în familiile de ţărani. 
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De asemenea, titlurile tradiționale de nobleţe nu fac parte 
din tradiţia românească, şi țara nu are o clasă cu descendentă 
nobilă şi caracteristici post-feudale — cum se întâmplă 
frecvent în cele mai multe țări ale Europei răsăritene — ceea 
ce duce la stabilirea puteri şi a privilegiilor în mâinile unor 
familii favorizate ereditar. Vechiul titlul românesc de domn 
a fost termenul oferit unui împuternicit; nu putea fi ereditar. 
Oricine vrea poate să adopte termenul de „prinț”, însemnând 
că el este descendentul unui domn, fără ca asta să aibă vreo 
semnificaţie anume. Titlurile sunt pentru afişaj, şi e prover- 
bial în alte țări că toţi românii sunt „conţi” şi „prinţese”. În 
înalta societate bucureşteană, invitațiile pot fi adresate 
„Prinţului” sau „Contesei”, dar când lista apare în ziare sunt 
folosite apelativele „DI” şi „Dna”. Clasa superioară din 
România nu este o aristocrație cu titluri şi ereditară; ea este 
formată din cei care s-au îmbogăţit şi cei care au acces la 
puterea politică. 


Puterea statului ajunge în orice colț şi crăpătură a vieții 
romaneşti. Există un vast sistem de patronaj. Acesta este 
condus exclusiv de la Bucureşti, unde cei care guvernează 
devin „lumea bună” şi unde politica de palat este în floare. 
Dar toți profesorii, preoţii, notarii de la sate şi jandarmii sunt 
plătiți şi numiţi în funcții de către Stat şi fiecare sat îşi are 
cotă parte. Doctorii sunt, de asemenea, plătiți de Stat, dar 
există puţini în sate. 


Despre armată, plătită de stat, țăranii cred că există pe 
cheltuiala lor. Această birocraţie este concentrată în 
localitățile şi oraşele mai mari şi ca urmare acest sentiment 
este preponderent în antagonismul ţară-oraş, dur el extinde 
până la reprezentanţii de la sate ai statului, Pe ansamblu, 
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aceasta atitudine contrastează puternic cu atitudinea din 
Polonia. Pentru țăranul român diviziunea fundamentală este 
dintre „noi” — ţăranii — şi „ei” cei care trăiesc pe cheltuiala 
noastră, — şi această ultimă categorie îi include chiar şi pe 
funcționarii statului locuind în sate. Ea îi cuprinde, de 
asemenea, pe proprietarii de pământ, după cum spune 
Eminescu într-unul din eseurile sale „dobândirea de pământ 
înseamnă dobândirea de putere în stat” (citat 11:24). Pe de 
altă parte, din punctul de vedere al celor care nu sunt țărani, 
„ei” înseamnă ţăranii: needucaţi, neghiobi şi de neînțeles. 
Privită din ambele părți, discrepanța e şi mai adâncă. 


Birocraţii sunt clasa mijlocie în România, de ex. clasa 
ei mobilă din punct de vedere economic. Numărul micilor 
negustori, etc. este redus, și aproape nu există țărani care să 
aparțină pe drept cuvânt clasei de mijloc. Tânărul român 
consideră că-şi poate îmbunătăţi condiţia obținând o funcție 
de angajat al statului — fie că politician, meseriaş, jandarm, 
profesor sau preot. Se afirmă frecvent că românul din această 
categorie „s-a născut pe banii statului, trăieşte pe leafa statului 
şi moare pe pensia statului”. Dar aceste slujbe diferă ca grad 
de popularitate, iar în România există o modalitate pentru 
evaluarea lor: măsura în care ele sunt aducătoare de bacşiș 
(cuvântul turcesc pentru „a unge palma”) şi de „şpagă” de 
tot felul. Avocaţii au acces la acestea şi profesia lor este pe 
departe cea mai populară în România. Salariul şi priceperea 
într-o meserie sunt categoric mai puțin importante decât 
bacşişul şi şpaga, şi, fie că e adevărat sau nu, este semnificativ 
faptul că oamenii cred, unanim, că „în România oricine poate 
fi cumpărat” — oricine, adică cine are ceva valoros de vândut, 
cum ar fi lucrări de stat, prerogative etc. Bacşişul de da de la 
sine, practic, în orice tranzacţie de zi cu zi; nimeni nu-l 
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respinge. Până şi nedoritul evreu, în unele situaţii, şi-a putut 
cumpăra în România certificate de naştere pentru toată fa- 
milia când a venit din Basarabia sau din Polonia, şi cu un 
bacșiş potrivit a putut să iasă din temniţă pe vremea legii 
marţiale. Cât priveşte viaţa economică, un individ dintre cei 
intervievaţi a spus: „Un bun om de afaceri a luat 60% şpagă. 
Dacă ar fi luat 90%, s-ar fi dus vestea; dacă lua 50%, era un 
prost”. Ideea nu e că aceasta ar fi practica generală, ci că 
este o opinie acceptată. Chiar dacă un român nu ştie ce topor 
vei folosi ca să-ţi tai partea într-o tranzacţie, este sigur că ai 
unul la fel cu al său. Este mândru de rafinamentul său în 
această chestiune, şi, considerând că ambele părți fac aceleaşi 
prezumţii, baza pentru negociere — ba chiar şi pentru o 
încredere reciprocă — este asigurată. Pe de altă parte, dacă 
invoci motive altruiste şi recomanzi bunătate şi lumină, el 
va crede că încerci să-l tragi pe sfoară. În plus, românii fac 
altă distincţie: dintre cei care nu au prerogative să vândă şi 
cei care au. Cei care n-au prerogative nu intră în categoria 
descrisă; de unde și proverbul, „Crede-l pe român cât are 
cămaşa pe dinafară”, adică, atâta timp cât poartă costumul 


A țărănesc. 


Țăranii români trăiesc în grupuri săteşti. Satele româneşti 
străvechi erau localizate de regulă în regiunile muntoase 
carpatice, fie înşirate pe culmile însorite ale munţilor, fie 
răspândite în adăpostul văilor. Românii au fost mai întâi 
ciobani şi chiar în urmă cu 100 de ani, 90% din pământul 
arabil al Vechiului Regat era compus din păşuni sau pajiști, 
i.e. folosite pentru nutreţ. Agricultura era doar un adaos în 
producția economică; brânzeturile erau ingredientul major 
în hrana lor. În timpul dominaţiei turceşti, iepele moldovene 
şi vitele cornute erau faimoase. Oile erau principalul sprijin 
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al ţăranului sărac. Aceste turme de oi erau mânate spre 
pajiştile înalte din preajma satelor pe timpul verii şi către 
şesuri în timpul iernii, şi satul alegea ciobanii care să le mâne, 
să le tundă, să prepare laptele şi brânzeturile. Turmele satului 
erau astfel păstorite laolaltă şi păstorii aleşi de sat erau mândri 
de tagma lor. Lâna şi brânzeturile erau împărţite între 
proprietarii de oi la sfârşitul sezonului proporţional cu 
numărul de oi pe care le aveau. 


Din 1905, profiturile obţinute din porumb şi grâu au 
determinat ca cea mai mare parte a terenului arabil să fie 
luată de boieri şi cultivată; numai 15% din pământul arabil a 
fost lăsat ca pajişti şi păşuni (II: 25). Oricum, ţăranul, deţinea 
cirezile şi nu boierul. Proprietarii de pământuri „deţineau 
numai 8% din munca cu vite, în timp ce deţineau 76% din 
pământul pentru pășunat” (citat din Sorokin 434). Creşterea 
vitelor a devenit imposibilă (II: 25) — iar creşterea vitelor 
fusese sursa principală a economiei ţărăneşti. Creşterea oilor 
a devenit mai precară întrucât păstoritul pe șesuri în timpul 
iernii a fost întrerupt, cu excepția câtorva localităţi. După 
război, mânarea animalelor către şesuri pe timpul iernii a 
fost interzisă prin lege, iar țărănimea, chiar cu păşunile 
acordate prin reforma agrară din 1925, nu avea destulă 
experiență pentru a pregăti fân şi nutreţ îndeajuns să scoată 
timmele şi cirezile din iarnă. De obicei, nu aveau suficiente 
pajişti. Mereu rămâneau fără nutreţ. 


Satele de la şesuri sunt mult mai aglomerate decât cele 
din munți şi mult mai dependente de moşier. Existau două 
tipuri de relații economice cu acesta, adesea simultane. Unul 
putea fi dijmaşi (de obicei pe o bază de 50-50), sau puteau 
să cultive un anumit număr de hectare din pământul boierului, 
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drept chirie pentru un petec de pământ. Oricum, în ambele 
cazuri, ei aveau vitele proprii, îşi construiau propriile case şi 
aveau propriile lor unelte. În principal, munceau pe terenurile 
de porumb şi grâu ale boierilor. 


Exproprierea pământului din 1918-1921 nu a rezolvat 
nici problemele păstorilor de la munte, nici pe cele ale 
agricultorilor de la şes. Statul nu era interesat de vite ba chiar 
descuraja respectiva industrie (II: 363), urmărea doar să 
mărească producţia de grâu şi porumb pentru export. În ceea 
ce priveşte agricultura din zonele despresionare, porumbul 
şi grâul aduc mai multe avantaje când sunt în cantități mari, 
cu mâna de lucru şi unelte costisitoare. Micii cultivatori erau 
dezavantajaţi; suportând un risc financiar mai mare, ei nu 
reușeau să obțină credit. Dar deşi exporturile au scăzut după 
expropriere, consumul de porumb a crescut. Ţăranii 
intervievaţi vorbeau de cât de bine trăiau şi cât de produc- 
tive erau câmpurile lor după ce n-au mai trebuit să dea cea 
mai mare parte din rodul muncii lor boierului. 


În satul românesc, casele se află pe strada principală şi 
sunt separate una de alta doar de un gard scund de nuiele — 
fiind în mare contrast cu casele fortificate, cu curte interioara 
specifice satelor saxone din Carpaţi, cu porțile lor şi zidurile 
înalte dinspre stradă. În jurul ogrăzii casei româneşti se 
grupează grajdurile şi celelalte dependinţe, şi casa este 
construită, în majoritatea cazurilor direct pe pământ, podeaua, 
asemeni pereților, fiind din pământ bătătorit. Țăranii mai 
săraci au numai o cameră (ultimele cifre sunt păsite sunt de 
30% din 1906, 11:484). O casă ar trebui să aibă două camere. 
Într-una din camere adăposteşte cuptorul enorm de lut, laviţe 
şi unelte, şi viaţa de zi cu zi a familiei se petrece în această 
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cameră. Cuptorul pe lângă folosinţa lui la gătit şi încălzit, 
noaptea serveşte drept pat pentru copii şi cei bătrâni. Laviţele, 
sunt atât locuri de ședere, cât şi culcuşuri de dormit. A doua 
cameră este o „,salonul”. Cele mai bune lucruri din zestrea 
facei —- lucrul ei de mână — sunt atârnate pe pereți, acoperă 
lavițele şi mesele; mormanele de perne brodate îngrămădite 
pe pat ajung până la tavan. Această cameră este pentru 
oaspeți. 


In ciuda traiului la grămadă, casele românești și ogrăzile 
sunt curate. Femeile sunt gospodine pline de grijă; pun 
lucrurile la locul lor după ce le folosesc, scot gunoiul în curte 
şi îl ard. păstrează hainele şi podelele remarcabil de curate. 
Privatele sunt folosite de toată lumea şi în orice caz interdicția 
ca ele să se afle în prejma casei ajută la menținerea curăţeniei. 


Mâncarea țărănească tradiţională este mămăliga, care 
este exact polenta italiană, un terci tare din porumb. În 
Romania este răsturnată pe un fund de lemn şi fiind destul 
de tare este tăiată cu un fir de aţă Consumarea produselor 
a maliere „s-a diminuat continuu și rapid” între 1860 şi 1914 
(IL 487). Peleagra (o boală deficitară) se răspândea în mod 
alarmant, în special în ariile bogate în cultivarea porumbului 
(II: 502) şi toţi românii cred eronat că doar țăranii care 
Lasa Ccă porumb mucegăit se îmbolnăvesc de pelagră — nu 
o atribuie unui regim alimentar sărac în vitamine. Plăcerea 
cea mai mare la români, când și-o pot permite, este aceea de 
a mânca mai mult şi mai bine, și după reformele agrare din 
anti 20. deşi exporturile s-au diminuat. peleagra a devenit o 
boală rară. Această antorecompensă constând în a mânca mai 
bine apare și în Vechiul Regat la toate clasele, şi este la fel 
de marcantă la imigranții din America. Din contră, ţăranii 
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din Banat, pun accent pe economisire pentru a-şi putea 
cumpăra mai mult pământ şi chiar un țăran relativ bogat va 
face economie la mâncare. 


Țăranii din Vechiul Regat nu se rețin nici în privința 
copiilor — din nou în contrast, cu cei din Banat. Nu există o 
limită de numai 2 copii în familiile rurale din Vechiul Regat. 
Potrivit unui proverb, „Copiii nu rup grinzile la casa omului”, 
i. e. ei nu sunt o povară. Oricum, ei fac mulţi copii şi metodele 
contraceptive, cunoscute și practicate la oraş, nu sunt 
acceptate mai deloc la sate. Statisticile recente, chiar din surse 
românești, nu oferă o imagine completă căci începând din 
1920, toate evidenţele în domeniul naşterilor conţin fie cifre 
la nivel restrâns, local, fie media pentru România Mare. În 
vreme ce metodele contraceptive şi limita de 2 copii pe 
familie reprezintă o tradiţie în multe părți ale Transilvaniei 
şi Bucovinei, chiar printre ţărani, rata medie a naşterilor 
pentru România Mare este mai mică decât aceea din Vechiul 
Regat. Totuşi, aceste cote medii (România Mare) sunt 
raportate în studiile sociologice ale Profesorului Dimitrie 
Gusti, din 1937 ca 35 la 1000 (Gusti, vol. 2, 60-68) şi în 
1941 în Enciclopedia Britanică ca 30 la 1000. Aceste cifre 
trebuie comparate cu cele din Vechiul regat de 42 la 1000 în 
1911-15. Chiar procentul de 30 la 1000 este cel mai înalt 
oferit de orice naţiune europeană; în Statele Unite rata a fost 
de 16 la 1000 în 1939. 

Bineînţeles că populația română nu arată o creştere 
ubsolută la acest nivel; Gusti spune că „Mortalitatea infantilă 
sub un an ajunge la aproximativ 33%”) ibid, 87-90), i. e. din 
totalul copulor născuţi; şi precizează şi cauzele evitabile ale 
acestor decesuri, Chiar în România Mare, există numai 12,3 
doctori la 100.000 de locuitori; în Vechiul Regat sunt și mai 
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puțini medici şi exemplele statistice sunt de 5 la 100.000. 
Puţinii doctori din mediul rural românesc nu au nici o putere; 
sunt nevoiţi să ducă o luptă fără şanse de câştig împotriva 
preotului şi a sătenilor. Puţini acceptă aceste slujbe. 
Deficienţele alimentare, igiena proastă și lipsa unei ştiinţe 
medicale moderne sunt un preţ mare de plătit. 

Satul românesc reprezintă o mică lume de sine stătătoar». 
El nu se caracterizează printr-un patriotism local intens şi 
prin sfidarea satelor învecinate, lucru atât de caracteristic în 
Italia; în România distincţia de solidaritate nu se face între 
un sat şi altul, ci între țăran și ne-țăran, — între „cel cu cămaşa 
pe dinafară” şi „cel cu cămaşa în pantaloni”. Distincția nu se 
referă, evident, doar la costumul popular — în multe locuri 
țăranii au pus deoparte frumoasele lor costume brodate — 
nici chiar în termenii venitului anual, sau cei ai pământului 
şi animalelor deţinute, şi nici în apartenenţa la un sat. Există 
o suprapunere parţială a tuturor acestor lucruri, şi un individ 
este identificat de țărani drept unul de-al lor ori unul din 
„ceilalți” după modul său de viață, compania pe care o 
menține şi rolul pe care îl joacă. 


Un om poate fi „unul de-al lor” şi se poate bucură de un 
prestigiu considerabil. Astfel de oameni sunt numiți 
„fruntaşi” în sat. Aceştia sunt conducători şi pot fi primari, 
Caiciumari, preoți, profesori sau țărani care au mai mult 
pământ decât ceilalți. Pe de altă parte, există arendași — 
echivalentul kulak-ului rusesc — care pot de asemenea să 
trăiască în sat, dar care vorbesc ca şi când „ar fi părăsit satul” 
— i.e. au devenit ne-țărani, îi manevrează pe țărani. şi trăiesc 
pe cheltuiala țăranilor. Ţăranii spun: „Dacă ei conduc, nu 
poate îi spre binele nostru”. Principalul punct de divergență 
dintre „noi” și „ei” în sat este munca datorată de țărani 
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statului, i.e. adică munca pe pământul dat de stat. Această 
divergență are rădăcini adânci. Chiar în timpul lui Cuza 
(1863) obligaţiile în muncă, pe care el a încercat să le reducă 
în ciuda opoziţiei boierilor, se numeau clacă — care este un 
termen slav larg răspândit însemnând o colaborare voluntară 
și voioasă în muncă a țăranilor; în România claca nu însemna 
într-ajutorare voluntară la câmp, ci muncă forțată (Ifor L. 
Evans, Encyclopedia of the Social Science, 1: 503). Înainte 
de exproprierea marilor domenii boiereşti din 1920, această 
muncă pe pământul altora se număra printre cele mai 
importante plângeri ale țăranilor. După primul război 
mondial, obligaţiile țăranilor față de boieri s-au modificat 
radical şi numărul de zile pe care țăranii sunt nevoiţi să le 
muncească pentru birocraţia locală a fost fixat la 6 zile pe 
an. Munca pe pământurile preotului şi ale învățătorului 
(aceştia obțin 15 acri ca parte fixă din salariul pe care îl 
primesc de la stat), munca cerută de șeful jandarmeriei sau 
de către primar, toate sunt incluse în obligația de 8 zile pe 
an. Oricum, românii intervievaţi nu au menţionat niciodată 
această limita de 8 zile pe an a obligaţiilor în muncă; în fiecare 
caz, ei vorbesc despre concurența personală în rândul 
birocraţilor la sate de a obţine partea leului din munca 
țăranilor. Ei spun că „un kulak puternic poate obține mult, 
deoarece oamenii vin la claca lui; „învățătorul este atât de 
apreciat, încât a obţine un ajutor mare”; „preotul nu ne place 
şi nu ne-am bucurat să mergem la claca lui”. Aceste clăci 
reprezintă „petreceri” la care gazdele angajează un ţigan să 
ciinte la vioară şi oferă mâncare şi băutură muncitorilor — 
cu în toate clăcile slave. Dar preotul și învățătorul trebuie să 
obțină de la țăran volumul de munca necesar pentru cultivarea 
celor 15 acri de pământ ai săi — şi a celorlalte terenuri pe 
care şi le pot cumpăra. Se vorbeşte despre un preot „bun” ca 
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despre unul „care are numai 15 acri” — i.e. care cere numai 
munca minimă; — alţii severi cer mult mai mult. De 
asemenea, cei care se dau bine pe lângă aceștia, sunt 
considerați de ceilalți țărani ca indivizi care încearcă să se 
sustragă de la munca datorată la claca stăpânului. 


În ultimii 25 de ani, boierul a avut de fapt puteri reduse 
în cadrul satului. Înainte de primul război mondial, el a 
determinat adesea alegerea arendașilor ca primari şi i-a 
protejat pe hangii. De aceasta îşi amintesc şi românii 
intervievaţi, care au povestit despre vărsat sau despre pojar 
care i-au menţinut pe oameni departe de locurile de votare; 
de amenințările împotriva lor, a vitelor lor şi chiar de 
utilizarea armelor de foc. Oricum, o dată cu exproprierea 
din 1920, satul nu se mai află sub nici una din aceste 
constrângeri, şi ţăranii şi-au ales proprii lor fruntaşi ca 
primari. În consecință, primarul este propriul lor om care-i 
reprezintă în faţa Statului, birocraţiei etc. și este un țăran de 
frunte în treburile şi afacerile locale. Satul poate, de 
asemenea, să aleagă ciobanul satului care să aibă grijă de 
toate oile țăranilor în timpul păstoritului de vară, să facă 
brânza şi să o împartă proprietarilor. 


Preotul, „unul dintre ei” a făcut un progres destul de 
diferit după primul război mondial, în ultimii 25 de ani, aşa 
cum nu l-a reuşit mai devreme. În ultimul secol, Biserica și- 
a menţinut interesele legitime şi rareori țăranii deveneau 
preoţi. Mai târziu preoţii de țară au devenit angajaţi ai 
Statului, numiţi în funcţie de către Stat, şi treptat, situaţia s- 
a schimbat — şcolarizarea de stat s-a făcut în cadrul şcolilor 
teologice şi din ce în ce mai mulţi țărani au devenit preoți. A 
deveni preot de ţară (la ţară) era unul dintre mai bune moduri 
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prin care un țăran se putea ridica pe scara socială şi până în 
1940 cei mai mulţi preoţi de la țară erau de origine țărănească. 

Atitudinea tradițională față de preoţii locali a fost una 
de o ostilitate considerabilă și această atitudine a persistat 
adesea chiar dacă condiţiile s-au schimbat. La sfârşitul 
secolului, un cântec popular obişnuit spunea: 


„Doamne, oi fi cum m-oi lăsa, 
Numai popă nu aş vrea, 
C-atunci pâne al avea 

Să mănânc cu vorba rea 

Li posmagi 

De la săraci” (I]I:168), 


Şi când întâlneai cu un preot pe drum, după ce-i sărutai 
mâna, „arunci după el cu un pai, cu un beţişor, un firicel de 
aţă, sau orice alt lucru mărunt aflat la îndemână, cu imprecaţia 
„Ptiu, piei drace!” — pentru a preveni orice ghinion pe care 
ți l-ar cauza întâlnirea cu popa” (IH: 167). Sau îți pui degetul 
mare între celelalte degete, sau duci mâna cu degetele răsfirate 
la nas ori la urechi. 


În prezent sătenii îi privesc pe preoți drept „de-ai noştri” 
sau „de-ai lor” şi folosesc același criteriu în caracterizarea 
celorlalți săteni. Preotul face parte din demnitarii satului şi 
nevasta lui (preoţii ortodocşi se căsătoresc) are relaţii de 
prietenie cu soţia primarului şi cele ale boierilor mici. Lui i 
se oferă locul din capul mesei la o întâlnire țărănească. Copiii 
săi nu se joacă cu copiii ţăranilor de pe poziţii egale. Poate fi 
iubit de săteni, dar țăranii intervievaţi încă repetă vechile 
comentarii tradiționale. Ei spun că preoţii s-au îmbogăţit prin 
dările plătite de ei pentru botezuri şi înmormântări şi că un 
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preot nici n-ar oficia slujbele dacă n-ar fi plătiți. „Preotul 
mi-a cerut 40 de lei pentru a sfinţi coliva şi i-am dat peste 
nas!” „Preotul dă ce-i mai ieftin — sfaturi.” În timpul 
secerişului, preotul nu binecuvântează recolta; așa cum 
spunea un român „el doar trimite la fiecare casă pentru o 
baniță de porumb”. Binecuvântarea recoltei este una din 
obligaţiile lui, şi neonorarea acestei datorii creează multe 
plângeri. Românii intervievaţi au adus de asemenea în 
discuţie povestea desfrâului preoţilor, de care folclorul este 
plin şi au repetat proverbul românesc „Să faci ce spune popa, 
nu ce face popa”. Preotul român de ţară nu este, cu siguranţă, 
„omul lui Dumnezeu”, cum este de exemplu în Slovacia. 


Învățătorul este în general de origine țărănească. 
Studenţii din oraşe consideră predatul la ţară ca pe un 
apostolat, i.e. ceva care ar necesită devotament pentru o 
muncă socială; este o opțiune desconsiderată. Învățătorul nu 
are şanse să facă avere din bacşișuri şi. deși salariul său 
poate fi mai mare chiar decât al unui avocat, profesia 
respectivă este considerată de băieții orășeni ca deloc 
atrăgătoare. După primul război mondial statul a oferit burse 
unui număr mare de ţărani ce au fost instruiți să devină 
învățători de ţară, astfel că, împreună cu cei instruiți ca preoți, 
țăranii au avut prilejul de a urca pe scara socială. Ei trebuie 
să obțină o diplomă pentru a fi numiţi în funcție. Asemeni 
preotului, învățătorul primeşte 15 acri de pământ spre 
cultivare şi poate cumpăra mai mult pământ pe propria sa 
cheltuială. Adesea învățătorul şi preotul îşi urmăresc reciproc 
claca, pentru a-şi măsura popularitatea sau puterea. La sate, 
fetele şi băieţii primesc educaţie în comun, dar la oraşe fetele 
au educatoare, iar băieţii educatori. La ţară, învățătorul este 
ocazional o femeie, uneori soția preotului. 


= 
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Notarul este, de asemenea, un funcţionar al statului şi 
trebuie să aibă o diplomă pentru a-şi obține numirea în 
funcţie. El întocmeşte actele şi este secretarul general. dar 
este inferior prefectului — şeful județului, adică al celei mai 
mari diviziuni administrative — şi nu este neapărat înlocuit 
odată cu schimbarea partidului politic; prefectului îi convine 
să păstreze un angajat permanent în funcție. Deşi ocupaţia 
notarului este de „a lucra cu hârtiile”, treabă care le repugnă 
țăranilor, adesea el este considerat ca „de-al nostru”, nu „de- 
al lor”. 


Şeful jandarmeriei este de asemenea important în sat, 
însă el este transferat dint-un sat în altul o dată la doi ani. El 
are un acces considerabil la mită şi uneori cere de la țărani 
mai multe zile de muncă decât i se cuvin, însă datorită şederii 
sale temporare, nu cumpără pământ la ţară. Este el însuşi 
țăran, și este unul dintre cei care la începutul serviciului 
militar obligatoriu, îşi afla numele pe lista celor nevoiţi să 
servească timp de trei ani ca jandarm rural sau paznic la 
frontieră, în loc de doi ani, cât fac alți ţărani. Aceste nume 
nu sunt alese prin loterie, cum se afirmă adesea, sau oricum, 
nu în mod public. Pentru un tânăr, a-şi afla numele pe lista e 
un ghinion, fiindcă probabil el are o fată cu care vrea să se 
însoare după terminarea armatei, iar acum cătănia e prelungită 
cuun an. El mai ştie că este foarte posibil să nu îşi primească 
salariul pentru acest serviciu militar de trei ani; ştatul de plată 
este trimis şefului jandarmeriei unde e repartizat, iar acest 
ştat este prima şpagă pe care o ia şeful. E rămas de unul 
singur, şi sărac cum e, în satul unde locuieşte acum nu-şi va 
găsi o fată care să se mărite cu el. Trebuie să supravegheze 
horele cu arma în mână, fără să poată participa, iar fetele îl 
disprețuiesc ca pe un nimic. Când termină armata, are deja 
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24 de ani, fetele cu care s-ar fi însurat în satul lui sunt de- 
acum mame, aşa că cea mai bună soluţie pentru el este să 
accepte un post de sergent de jandarmerie şi să devină şef de 
jandarmerie în vreun sat unde e numit. Acești tineri sunt 
presaţi să „facă o carieră din armată”. Sergenții sunt plătiți 
direct, aşa că acum se poate căsători. Slujba lui constă în a 
impune plata datoriilor şi a taxelor, de a aresta oamenii dacă 
se împotrivesc, de a-l forța pe hangiul neprosper să închidă 
hanul în ziua alegerilor, conform legii, lăsându-l însă pe cel 
bogat să ţină deschis, etc... Faptele acestea nu-i aduc 
popularitate, dar, pe de altă parte, el are o slujbă şi, în gen- 
eral, îşi poate impune ordinele. 


Meseria de hangiu este în cea mai bună în privință 
câştipurilor bănești, iar acesta se bucură de o influență 
considerabilă. Ştie tot ceea ce se întâmplă în sat. Pe lângă 
profiturile pe băutură, el deține monopolurile guvernamentale 
pentru tutun, chibrituri şi sare, şi împrumută bani cu dobânzi 
foarte înalte. De regula, câştigă destui bani încât să poate 
asigura un viitor de „fruntaşi” copiilor săi. 


Două grupuri etnice străine sunt larg reprezentate în 
satele româneşti din Vechiul Regat: țiganii şi evreii. Acestea 
apar în număr mare şi în Moldova. Poziţia sociala şi 
obiceiurile acestor două grupuri diferă în România 
comparativ cu caracteristicile lor în ţările învecinate, mai 
ales în ceea ce îi priveşte pe țigani. „Tiganii nu apar niciodată 
în istoria României altfel decât ca sclavi” (II: 50, ft. L1). S- 
au emancipat în 1844 şi 1855, dar fac munci domestice, de 
zugravi, spălători, şi alte corvezi care le permit să obțină un 
salariu modest — ceea ce îi şochează, de exemplu, pe ruşi, 
care nu-i cunosc pe țigani sub acest aspect muncitoresc; în 
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Rusia, ţiganii au fost întotdeauna liberi. Românii motivează 
că îi disprețuiesc pe ţigani deoarece aceştia din urmă ar fi 
nişte sclavi buni doar la treburi mărunte; ca urmare, locul 
lor e mult mai prejos decât al celor ce se îndeletnicesc cu 
munca onorabilă a agriculturii. Sărăcia îi stigmatizează, de 
asemenea; țiganii încă mai locuiesc în renumitele bordeie, 
un fel de adăpost săpat în pământ cu acoperişul la nivelul 
pământului, în care au trăit numai românii din zonele cele 
mai sărace. Este o insultă gravă să-i spui cuiva că este țigan 
şi dacă vrei să zici de o fată sau femeie că e urâtă, zici „urâtă 
ca o țigancă”; în acest sens contrastul cu Rusia este izbitor, 
căci mai ales în Ucraina, cea mai mare laudă este să fii 
„frumoasă ca o ţigancă”. Despre cineva care vorbeşte stri- 
dent şi vulgar spui că „are gură de țigancă”. 

Totuşi, această imagine a situaţiei țiganilor în sat 
reprezintă doar o jumătate din poveste. Ţiganii sunt 
pretutindeni muzicanți şi au un rol esenţial la dansurile 
săptămânale şi festivale, la nunți şi petreceri de muncă. Ei se 
amestecă cu sătenii la astfel de ocazii şi la bâlciuri. Merg la 
aceeaşi biserică. Tot ei sunt şi ghicitorii. În casele unde 
țipăncile au fost ținute ca servitoare, s-a întâmplat frecvent 
ca acestea să aibă copii, uneori mulţi copii, cu stăpânul casei 
care dădea numele său copiilor şi îi creştea ca pe români. 
Unn țigani, puţini, au ajuns bogați şi au obţinut statutul de 
cure se bucura orice om bogat sau cu profesie respectabilă. 
Por tiu fără probleme în cea mai bună casă din Bucureşti. 
Un orñgenn a spus despre țigani că „Dacă sunt bogaţi, sunt 
unu Muonescu Cigan un avocat bucureştean influent, 
d țin in OAA lepen, şi niciodată nu s-a ruşinat de originea 
lui 

bae unliscutabil că anumite tipare comportamentale 
pecilice ppamilor curopeni sunt, de asemenea, caracteristice 
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şi celor români; a curta înainte de căsătorie, dragostea 
romantică, comportarea histrionică, credinţa în noroc, 
căutarea propriului interes şi urmărirea lui cu puţine inhibiţii. 
Ţările învecinate — Serbia, Bulgaria, Ungaria, Rusia, 
Ucraina etc. precum şi evreii români — îi numesc pe toți 
românii ţigani. 


Evreii reprezintă celălalt grup şi ca grup rural sunt mai 
numeroşi în Moldova. Nu muncesc niciodată ca servitori, ci 
țin magazine şi uneori cârciumi. Sunt priviţi de țărani, ca 
„trăind pe seama ţăranului”, întocmai boierilor şi a orăşenilor. 
Evreii, bineînțeles, trăiesc în general la oraș şi sunt oameni 
de afaceri, iar când se îmbogăţesc devin, ca şi ţiganii, 
„români”. Printre ei există mulți boieri înstăriți, care de obicei 
îşi educă fetele în mânăstiri romano-catolice, iar băieții şi-i 
fac avocaţi. Profesional, au deținut mereu poziţii înalte. Cu 
toate acestea, România este considerată, împreuna cu Polonia, 
drept ţara cea mai puternic antisemită din Europa, şi atât la 
oraş cât şi la sate au avut loc pogromuri evreieşti în vremuri 
de tensiuni sociale. 


Capitala şi oraşele 


Dacă în 1864, 96% era populaţie rurală, astăzi acest 
procent a scăzut între 80% şi 85%. Există câteva oraşe cu o 
populaţie de peste 50.000 de locuitori şi dintre acestea 
Bucureştiul a avut în 1941 o populaţie de aproape 650.000 
de locuitori. Distanţa socială care îi separă pe români la sate 
este mai mică decât cea care îi separă pe orăşeni de săteni. În 
oraşele de mărime medie, locuitorii oraşului şi țăranii nu 
frecventează aceleaşi cârciumi, iar în oraşele mici stau toți 
la mese separate. Cei din târguri şi oraşe folosesc mulți 
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termeni de oprobiu inspirați de țăranilor, care folosiți la adresa 
altor orăşeni reprezintă insulte: mojic, foapă, mitocan. În 
tribunale şi în pieţe aceşti termeni sunt denumiri obişnuite 
referitoare la țărani. 


În Bucureşti, de exemplu, există cartiere țărănești la 
periferia oraşului. Acolo nu există restaurante sau cafenele, 
iar mâncarea se vinde în băcănii și se mănâncă pe stradă. 
Cei mai mulți țărani aduc nutreţ pentru tăuraşii lor şi îi leagă 
în apropiere. În aceste cartiere, vin țărani care au înfăţişare 
la tribunal sau vând în piață. Ei nu vin singuri, ci în grupuri 
săteşti sau familiale; până şi femeile care vin să-şi vadă fiii 
înrolați la jandarmeria din Bucureşti sau fetele angajate în 
Bucureşti, vin cu un grup de rude să se susțină reciproc. 

Ed pu 

În majoritatea orașelor mari există cartiere sărace, unde 
nu există trotuare şi canalizare. Acestea sunt notorii pentru 
crime şi sărăcia predomina aici şi în principal, în ele se află 
cei care şi-au părăsit casele sau pe care i-au părăsit părinții, 
cu intenția de a-şi obține existenţa la oraş. Într-unul din 
volumele seriei sale de nuvele, Panait Istrati descrie viața 
unui copil trăind într-unul din porturile oraşului, într-un astfel 
de cartier sărac, ţăran la prima generaţie; s-a spus că 
descrierea este autobiografică. 

De obicei în oraşe există pieţe ţărăneşti, dar aceste diferă 
de corespondentele lor din multe alte ţări unde țăranii îşi 
vând produsele liber unul altuia. Se zice că taxele de stat pe 
vanar cumprir, pe tarabe, și pe folosirea drumurilor înghit 
de multe ori intregul profit din vânzarea unei oi sau a unui 
wng Mau mult, cumpărători de la orașe nu-i susțin pe 
Aronu Viinzător 
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În orașe distincțiile de clasă merg în detaliu până la 
categoriile cele mai joase. Duminica după-amiaza, parcul 
din Bucureşti este ocupat de slujnice și de ibovnicii lor; nu 
numai că nici o familie de orăşeni nu va merge duminică 
după-amiază în parc — ei merg sâmbăta de dimineață — 
dar nici numeroasele ucenice croitorese nu merg. Acestea 
fac în mare parte munca de servitoare — supraveghează 
sugarii, gătesc cina, încing fierul de călcat cu cărbuni, fac 
comisioane , dar sunt recrutate din clasa urbană de jos; ele 
nu merg în parc laolaltă cu slujnicele. Îşi urmează activităţile 
lor de midineta în propriul anturaj. În cercurile mai înalte 
se fac aceleași distincții. 


Oraşele româneşti mici şi mari adăpostesc licee cu o 
durată de opt ani. Diploma de absolvire a unui liceu constituie 
prima condiţie pentru accesul în orice funcţie de stat, cu 
excepția jandarmeriei. Băieţii şi fetele de la ţară primesc 
multe burse de stat, ce nu sunt însă oferite și orăşenilor; 
părinții orăşeni trebuie să plătească în rate pentru educaţia 
copiilor, iar dacă nu se plătesc taxele şcolare, copii sunt 
eliminaţi din şcoală. După aceea, urmează facultăţile, una 
din ele fiind facultatea de litere. Pe scară mai joasă ca 
prestigiu sunt şcolile comerciale pentru contabili, funcționari, 
notari etc., şcolile normale pentru învățători (ca să predai la 
facultate trebuie să mergi la facultate) şi seminariile pentru 
preoții de ţară. Studenţii la aceste şcoli sunt în general de 
extracţie țărănească. De prestigiul cel mai înalt se bucură 
facultatea de inginerie şi cea de drept. Studenţii la aceste 
facultăţi, cei de la facultatea de medicină şi de la litere poartă 
uniforme distinctive şi se tachinează între ei la adresa școlilor 
de care aparțin. 
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Cele mai multe înscrieri sunt la facultatea de drept. 
Aceasta este calea poleită în înalta societate, iar în București, 
în primul an se foloseşte aula cea mai mare pentru cursuri. 
Programul durează patru ani, dar probabil numai o zecime 
din studenţi rămân până în anul al treilea; ceilalți renunță 
pentru a deveni „purtători de mapă” la un maestru, i.e. se 
angajează în biroul unui avocat sau se angajează acolo unde 
cunoştinţele lor superficiale de drept pot fi considerate 
folositoare. 

În oraşe precum laşi şi Bucureşti există mii de studenți 
la facultate pe lângă elevii de liceu; aşa cum se relatează, 
chiar „chiar şi în laşi, există mai mulți studenți decât în 
Miinich”. Ei se prezintă în număr larg la cursuri prezentate 
de lectori, asemeni altor cetăţeni, şi merg la teatre şi filme 
— în 1935 existau 45 de cinematografe în Bucureşti; astăzi 
există 35. Teatrele din toate oraşele românești îşi fixează un 
repertoriu şi sunt ceea ce noi am numi „teatre mici”. Ele se 
bucură de un mare prestigiu şi majoritatea sunt sprijinite de 
guvern, cu subvenții de la stat, salarii şi pensii. Românii sunt 
actori buni, şi le place să privească teatrul; actorii şi actrițele 
favorite sunt idoli locali. Bucureştiul are aproape o duzină 
de astfel de teatre pentru a face faţă cererii. Revistele sunt de 
asemenea apreciate. Există un cotidian românesc care 
difuzează exclusiv ştiri despre lumea teatrală. 

Nici o abordare a organizării oraşelor româneşti nu poate 
omite cafenelele şi restaurantele. Mâncarea românească este 
renumită şi românii care trăiesc în oraşe iubesc cafenelele. 
Toate birourile şi magazinele se închid la prânz, iar bodegile 
se umplu de oameni care beau bere sau ţuică — o băutură 
spirtoasa din prune — şi servesc aperitive. După aceea, mulți 
merg la restaurant, alții merg acasă pentru masa de prânz şi 
un pui de somn, după care, după-amiază, se întorc la lucru 
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din nou. Pe urma, merg din nou la bodegă și, dacă mănâncă 
acasă, mănâncă la 8 p.m. ori în clasele superioare, la ora 10. 
Cluburi există doar pentru membrii de sex masculin din înalta 
societate — şi sunt organizate după modelul britanic — iar 
cafenelele în aer liber servesc drept locuri unde se întâlnesc 
camarazii la un pahar. 

Curțile de justiţie sunt extrem de populare şi chiar şi un 
țăran, în ciuda faptului că nu se simte în largul sau în oraș, 
vine când trebuie să se prezinte la tribunal. Românilor le 
place să apeleze la lege. Sala de şedinţe este plină de 
spectatori, care vin pentru distracție. Un comentator român 
spunea că „Această plăcere de a participa la şedinţe este 
extrem de interesantă, datorită manierei pompoase în care 
curtea îşi ține şedinţa. Judecătorul tronează asupra tuturor, 
inabordabil, asemeni unui rege, şi nimeni nu îi poate vorbi 
liber. Se adresează țăranilor peiorativ, prin familiarul „tu”. 
Toţi se simt umili şi temători într-o sala de tribunal; acest 
sentiment e uşurat doar când avocaţii încep să vorbească 
pentru ei, căci oamenii au veşnic încredere în abilitatea 
avocaţilor de a lupta pentru ei. Averi întregi sunt irosite pe 
onorariile avocaţilor, în dispute îndelungate. Adesea femeile 
îşi cheltuie ultimul ban pentru a acuza un bărbat de violență”. 

În afară de avocaţi, există mulți indivizi disponibili să 
ofere asistenţă în administrarea afacerilor particulare. Aceştia 
sunt deopotrivă bărbaţi şi femei şi se numesc „afacerişti”. Ei 
acționează ca intermediari în dispute, oferă bacşiş 
reprezentanților guvernamentali și participă la tranzacții. 
Cineva informat vorbea despre o maseuză care a obținut în 
acest mod 10.000 lei într-un an, iar alţii povesteau despre 
intermediari specializați în obţinerea de decoraţii sau pensii 
de la guvern, în a-i asista pe cei ce nu vorbesc bine românește, 
sau în rezolvarea problemelor pentru ţăranii care se tem să 
meargă la oraș. Unii s-au specializat în obținerea de posturi 
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de muncă, pentru care, ca onorariu, primesc salariul pe 
primele trei luni de la postulanţi. Alţii sunt dibaci în 
aranjamente matrimoniale şi venitul lor depinde de mărimea 
zestrei. Profesorii şi preoţii se comportă adesea ca afaceriști. 

Jocurile de noroc sunt un sport favorit. „A Bucharest 
tout ler monde joue” (Morand, 244). Copiii din oraşe încep 
de la vârsta de 7 sau 8 ani — cu monezi dacă le pot obține, 
altfel cu ceea ce au sau cu fise. Băutul la oraș este după stilul 
franțuzesc, şi țuica de prune țărănească este băutura preferată 
chiar şi în oraşe. Potrivit conceptului românesc, beţia are 
trei stadii: primul, cel al simpatiei şi al bunei dispoziţii, al 
doilea „în care te lupţi ca un leu”, când sari pe masă și strigi 
„Să-i ardem pe evrei!” etc. al treilea, „când te bălăceşti ca un 
porc”. Ţăranii spun: „Bea, dar nu-ţi bea minţile” (nu ajunge 
la al treilea stadiu), şi în cercurile orăşeneşti unde este 
menţinută eticheta, există sfaturi asemănătoare împotriva 
excesului. Nu există concepția că beţia ar crea sentimente 
erotice, deşi asemenea asociaţii, când sunt făcute, nu sunt 
repudiate. De obicei, orăşenii nu învaţă să bea până nu merg 
în armată. 

În oraşele mari și mici politica este importantă, căci ea 
controlează sistemul patronal. Cineva poate candida la alegeri 
în orice judeţ; nu e nevoie să locuiască acolo. De aceea, el 
selectează sate sau oraşe care votează mereu la fel, şi 
candidează pentru orice partid, ori caută un judeţ unde există 
o „conducere” bună. 

Parlamentul însuşi e o societate strălucită de grupuri 
antagonice. O parte bunicică din membri sunt unicii 
reprezentanţi ai „partidului” lor, dar se bat atâta să fie aleşi 
de parcă ar reprezenta interesele unei majorităţi. Camarila 
din jurul regelui deţine, în realitate, controlul. şi numai prin 
accesul la acest grup poate chiar şi un membru al 
parlamentului să manipuleze lucrurile. 


III. Viaţa adultilor 


În România, vârsta însăși aduce prestigiu. În condiţii 
normale, un bărbat, atâta timp cât e în putere, e în avantaj 
față de cei mai tineri ca el. La sate, fruntașii sunt „cei în 
vârstă”, iar în oraşe şi târguri, organizarea fireasca a 
birocraţiei româneşti face ca cei ce deţin autoritatea să fie 
adesea tocmai cei avansați în vârstă. Bărbaţii trebuie să 
aştepte să le vină rândul pentru avansarea în profesie sau în 
armată; există multe grade ce se cer parcurse pentru perioade 
de timp prestabilite, chiar în cazul indivizilor cu calităţi 
excepționale. Profesorii, generalii, şi înalții funcţionari sunt 
aproape întotdeauna bărbaţi în vârstă. De asemenea, eticheta 
impune respect faţă de cei bătrâni indiferent dacă aceştia 
dovedesc vreo inteligență sau experienţă deosebită. Tinerii 
sărută mâna bătrânilor — sau, pe stradă, în oraşele 
modenizate, îşi scot pălăria chiar şi în faţa unui necunoscut 
în vârstă — aşa cum săracii sărută mâna bogaților, laicii mâna 
preotului etc. Tinerii nu trebuie să-i contrazică niciodată pe 
bătrâni, o asemenea obrăznicie ar fi sever condamnată. 
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Sigur că acest respect față de bătrâni este impus mai cu 
seamă în relaţiile dintre copil şi tatăl său. Un corespondent 
din București spunea că în tinereţe nu a fumat niciodată în 
prezenţa tatălui său pentru că aceasta ar fi însemnat o lipsă 
de respect. Interlocutorii noştri din orașe şi târguri relatează 
că toți banii sunt administraţi de către cei în vârstă, iar tinerii 
primesc bani de cheltuială numai îndeajuns cât să 
îndeplinească un anumit scop; aceasta continuă atâta timp 
cât tinerii locuiesc în casa părinţilor, chiar dacă s-au căsătorit. 
Tatăl exercită control din toate punctele de vedere şi cei cu 
care am discutat sunt unanim de acord că această stare de 
lucruri trebuie menţinută cât mai mult cu putință — i. e. până 
când legăturile puternice dintre tată şi fiu sunt întrerupte. 

Cu toate acestea, în ciuda controlului financiar puternic 
al tatălui asupra copiilor şi a respectului pentru el, sub anumite 
aspecte părinții nu impun restricţii copiilor. Atât copii de la 
țară, cât şi cei din oraşe îşi desfăşoară liber, fără supraveghere 
din partea adulților, activităţile de divertisment, iar un băiat 
de la oraş de 14 sau 15 ani își poate alege singur meseria — 
i. e. ce şcoală profesională va frecventa — fără nici un ordin 
din partea tatălui. 

La 21 de ani, băiatul îşi începe serviciul militar, care 
durează un an pentru un „student” — i. e. un băiat orăşean 
sau un țăran bursier la stat — doi ani pentru majoritatea şi 3 
ani pentru cei numiţi la serviciul de frontieră sau la 
jandarmerie. Căsătoria rareori are loc înainte de terminarea 
serviciului militar. Instrucţia militară nu place nimănui şi 
ofiţerii români trec drept dificili, îi muştruluiesc pe soldați, 
îi bat şi îi exasperează. Totuşi, când un tânăr termină armata, 
este considerat „bărbat” şi pentru români aceasta e o 
satisfacție. 
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Următorul pas în viață este căsătoria. Băieţii şi fetele 
din toate straturile sociale au multe ocazii să se cunoască 
fără supraveghere, şi căsătoriile din dragoste sunt obişnuite, 
deşi în anumite cazuri avantajele materiale, şi nu iubirea, 
decid alegerea partenerului. Oricare ar fi alegerea personală, 
există întotdeauna problema majoră a înzestrării noii familii 
cu mijloacele de trai esențiale. Căminul biologic reprezintă 
unitatea economică şi socială în România, şi fii şi fiicele, 
când se căsătoresc, trebuie instalați în gospodarii 
independente. Părinţii au responsabilitatea în această privință 
şi există o relaţie funcțională între această responsabilitate 
şi faptul că o propunere de căsătorie este adresată părinților 
fetei şi presupune aprobarea acestora. 

Maniera în care se consolidează noul cămin diferă mult 
între sat şi oraş. La țărani, tatăl dă pământ fiecărui fiu la 
căsătorie; în oraşe şi târguri, tatăl fetei furnizează o zestre. 
Ambele practici sunt aprobate în orice mediu. 

Împărțirea permanentă a pământului țăranilor între fii 
este motivul pentru care suprafeţele fermelor româneşti sunt 
aşa de mici, ceea ce i-a condus pe mulți țărani la datorii şi la 
pierderea pământului. Nu există o lege pentru aceasta, legal 
un om îşi poate păstra proprietatea până la moarte. Ca un 
țăran să nu îi dea fiului său pământ când se căsătoreşte este 
de neconceput. Se relatează cazul unui fiu care şi-a ucis tatăl 
din acest motiv şi a scăpat cu o sentinţă de câțiva ani, întrucât 
s-a considerat că patricidul a fost justificat. 

Cu toate acestea, basmele populare româneşti, istorisirile 
şi cei intervievaţi repeta într-una povestea tatălui care nu şi- 
a ajutat fiul. Românii cu care am discutat în America în 1943 
au insistat, ca şi în basme, că fii nu sunt ajutaţi, că tatăl preferă 
să păstreze pământul până la moartea sa. Este închipuirea 
dezmoştenirii, revelatoare din punct de vedere psihologic, 
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căci reprezintă un mod de exprimare a temei româneşti mult- 
repetate „N-ai să-ți primeşti partea care ţi se cuvine”. De 
asemenea, un mod personal afirmare a faptului că datorită 
ratei înalte a natalității în România, fiecare generație se 
confruntă cu vechea problemă a lipsei de pământ. Înainte de 
1864, această problemă era rezolvată de domnitor, prin 
ordinul căruia un tânăr primea pământ la căsătorie. Cuza prin 
reformele sale din 1864, asigura loturi disponibile pentru 
astfel de scopuri. După războiul ruso-turc din 1878, s-a 
adoptat o nouă lege cu acelaşi scop în beneficiul celor ce 
luptaseră în acel război. Exproprierile din 1920 au fost 
necesare nu doar datorită situației ca marii proprietari de 
pământ lipseau de pe moşii, ci şi datorită presiunii populației 
țărănești în creştere. Mediul — în special, rata natalității — 
l-a dezmoştenit pe român. şi închipuirea referitoare la tatăl 
care-i neagă dreptul la pământ a avut cel puţin această bază 
în realitate. 

Țăranul nu-i asigură fiicei sale, la măritiş, pământ, vite 
sau bani, deşi, ca om bogat, i-ar merge vestea daca i-ar oferi 
un tăuraş sau vreun alt cadou substanţial. Zestrea fetei este 
munca făcută cu mana ei; hainele şi pernele fin brodate, 
carpetele şi aşternuturile de pat reprezintă dovada priceperii 
şi a vredniciei ei. Zestrea e încărcată într-o căruță şi fata se 
aşează în vârf, cu cât e mare mormanul de lucruri, cu atât 
mmi bine, şi aşa merge la casa socrului. 

ln fârpuuri şi în oraşe, tânărul cuplu își începe căsnicia 


Cu o Aaye de bani și lucruri de valoare. Pregătirea zestrei 
Sl von tii ngenti obligaţie a adulţilor. Părinţii săraci 
ji SĂ ȘI opuse se parten lor de avere, dar nu se vor atinge de 
MOS rută iliri pentru zestrea fetei. Mărimea zestrei 
A iuh Și onanan nai mult chiar decât clasificările 
Sid O În cu post mare este în consecinţă o partidă 


A a 
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bună, chiar dacă părinţii ei sunt de joasă clasă. Ofițerii de 
armată trebuie să înregistreze mărimea zestrei pe care soția 
lor o aduce şi își pot pierde gradul sau poziţia, dacă aceasta 
este prea mică. Oamenii pot fi puşi în multe situaţii penibile 
din cauza nepotrivirilor legate de zestre. 

O româncă stabilită în America spunea că plănuise să- 
şi trimită cele două nepoate în America, unde fetele ar fi 
avut prilejuri mai bune în viață, dar când vecinii au acuzat-o 
că de fapt vrea să scape de grija zestrei, s-a răzgândit şi le-a 
măritat în România. 

Zestrea intră direct sub controlul ginerelui, iar dacă 
acesta este dependent de tatăl său, zestrea e controlata de 
tată. Până de curând, femeile din oraşe şi târguri nu aveau 
nici un drept la proprietate şi conturiie bancare separate pentru 
soț şi soție erau aproape necunoscute: de fapt, când o 
prerogativă fără sens este garantată de stat unui partid poli- 
tic, vorba populară de oprobiu la adresa concesiei este „o 
zestre guvernamentală”. Aceasta desigur din punctul de 
vedere al femeilor. Oricum, din punctul de vedere al 
bărbatului tânăr care-şi întemeiază un cămin, zestrea în 
România — ca şi în Franţa — înseamnă un capital furnizat 
de socru, şi nu de tatăl său. 

Toate aceste aranjamente reprezintă numai un aspect al 
căsătoriei şi întemeierii căminului. În aceste aspecte, 
procedurile rurale şi urbane diferă şi abordarea următoare 
acordă mai mult spaţiu practicilor rurale decât celor urbane, 
întrucât primele exprimă mai bine multe atitudini româneşti 
de bază; comportamentul specific orăşenesc este menţionat 
numai atunci când se presupune că atitudinile înseşi s-au 
schimbat în condiţiile urbane. 

În satele conservatoare negocierile pentru căsătorie sunt 
făcute de intermediari bătrâni. După ce căsătoria este aranjată, 
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trebuie să urmeze o ceremonie de logodnă, cu un schimb de 
inele. După ce sunt făcute pregătirile pentru petrecere şi dans, 
are loc nunta, „încununarea”. Este uimitor faptul că tradiţiile 
româneşti nu se caracterizează prin lupte dramatice şi 
„Tăpirea” miresei, cum se întâmplă în Balcani. Miezul 
ceremoniei rurale îl constituie „încununarea”. În ziua nunții, 
mirele poate să fugărească călare până la casa miresei şi, 
potrivit unui proverb, „caii plâng cu trei zile înainte de nuntă” 
(UI: 271), deoarece vor fi călăriți atât de strașnic; dar aceasta 
nu reprezintă o conotaţie a „mariajului prin captură”. 

Când toți sunt strânşi în curtea casei miresei, nunul apare 
ca un „mesager împărătesc” ținând un lung discurs rimat 
despre „împăratul” (mire) care-şi caută „împărăteasa” 
(mireasa): 


„Le cere s-o aducă pe mircasă 
Ca să şi-o facă-mpărăteasă”, 


şi despre necazurile și naufragiile pe care le-a îndurat 
în drum spre Constantinopol unde a mers ca să-i aducă daruri. 
După care îi oferă miresei darurile din partea mirelui, — 
inclusiv o batistă pe care el i-o dă înapoi şi care va fi folosită 
pentru a acoperi faţa acesteia la moarte. Singura „bătaie” are 
loc când se intră în casă pentru dans şi petrecere; într-un 
dans în care două părți se află față în față. grupul de tineri 
hărbiaţi care îl reprezintă pe mire trebuie să rupă bariera 
aput de tinerii din familia miresei pentru a fi lăsaţi la 
joi, dar hecasta este doar o imitație a „bătăilor” din 
[ăla Yai 

Mii tri Ahu probabil a doua zi, aşternuturile, 
iale i adila cime reprezintă zestrea fetei sunt 
Îi ata iii i pă i duad la mure, în timp ce mireasa 
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plânge ostentativ; s-ar considera necuvenit şi un semn rău 
dacă nu ar plânge. La casa mirelui, încep acum alte petreceri 
şi jocuri. În mod tradițional, a treia zi, într-o duminică, 
mireasa este încoronată — adică părul ei este acoperit, aşa 
cum sunt acoperite capetele tuturor femeilor căsătorite pentru 
viața de familie. Mireasa plânge din nou, şi îmbrăcată ca 
soție merge la biserică pentru taina nunții, după care, în acea 
noapte, urmează „masă mare” şi dansul, la care sunt invitate 
numai cuplurile căsătorite (III: 266-280). Hall (49) povestește 
cum în 1930 la o căsătorie din Carpaţii Meridionali indiciile 
virginităţii au fost arătate după noaptea nunții, dar în multe 
sate nu se întâmplă acest lucru. 

În relaţiile dintre bărbaţi şi femei, românii, deopotrivă 
cei de la sate şi de la oraşe, acordă multă atenţie satisfacțiilor 
fizice. Mariajul ideal ar trebui, după ei, să se bazeze pe atracția 
fizică pe care un bărbat o simte pentru femeie; ea trebuie 
„să-i sucească capul”. Frumuseţea ei este a trupului, nu a 
feței (cum este, de exemplu, în Rusia). În România, 
frumusețea femeii înseamnă un trup mândru şi zvelt şi nu 
are nimic de-a face cu maternitatea sau cu bunătatea inimii. 
Femeia nu este credincioasă. Proverbul o reprezintă ca 
spunând: „Bărbatu-meu e plecat la moară şi nu ştiu ce să 
fac; să mă mărit sau să mai aştept un pic?” Bărbații cred că 
femeile doresc întotdeauna să sucească capetele bărbaților 
— probabil capul altor bărbați. Soții sunt geloşi şi îşi bat 
nevestele; bătutul nevestei este considerat ca o parte 
componenta a căsniciei. Conform unei poveşti româneşti, la 
începuturi soțiile erau bătăuşii; apoi o pasăre l-a instruit pe 
soț să întoarcă foaia. Femeile au ţinut sfat şi au decis să treacă 
Dunărea , iar bărbații de disperare, au propus să fie omorât 
cel care a început noul obicei. Oricum, pasărea le-a adus pe 
femei înapoi, înainte ca ele să ajungă pe malul celalalt; 
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bărbatul a venit şi le-a cântat „Dincolo de Dunăre nu e nici 
un bărbat” (Gaster: 296). De atunci bărbaţii îşi bat soțiile şi 
femeile nu ripostează. 

__De fapt femeile îi îndeamnă pe bărbaţi. „Sunt de sticlă, 
de nu mă loveşti?” poate spune ea. Bătaia este recunoscută 
ca preludiul amorului fizic şi aşa o consideră atât bărbaţii 
cât şi femeile. Bărbaţii spun „femeilor le place” şi „femeilor 

„le place să scoată fiara” (dintr-un bărbat). O femeie începe 
cearta cu soţul ei pentru a-l ațâţa, urmează bătaia şi apoi fac 
dragoste. O vorbă des întâlnita este „Femeia (măritata) care 
nu e bătută e precum o moară care nu macină”, sau cum 
spunea un interpret „trebuie unsă”. 

Relaţiile extraconjugale sunt obişnuite în România, 
deopotrivă în sate şi oraşe. Băiatul de la țară cântă despre 
cum va amâna să se căsătorească: 


„Căci bărbaţii însuraţi au neveste 
Si ele nu mă vor lăsa să mor” (III: 33). 


În oraşe relaţiile cu femeile din clasa de jos sunt o regulă 
penerală, deşi aventurile cu femei frumoase şi poziţie bună 
ofer un mai mare prilej de laudă. Nici una din acestea nu 
vunuluce lu «livorţuri frecvente; chiar şi în oraşe, cifrele sunt 
iolune în riport cu cifrele similare din alte țări europene, iar 
(i Mat divoul cate extrem de rar. Aceasta nu se întâmplă 
SA iune n inlluențea bisericii: preotul le spune femeilor să 
buline, ie, dar ar căsători fără comentarii o femeie 
"Alo ame că, practic, în România nimic nu 
arupi perimuncentă sau la scandal. 

III III P dovedesc un respect convenţional 
i La laah dioptul de à se simți importanți. 


mary viva poţi lo anna DArbapilor, îi servesc la 
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masă, Şi le acceptă autoritatea. Totuşi româncele nu au câtuşi 
de puţin o comportare supusă.; fac un prilej de mândrie până 
şi din bătaia pe care o primesc. Ele sunt mai histrionice decât 
bărbaţii şi îşi „critică soţii neîncetat prin strâmbături şi gesturi 
dramatice”. Şi nu sunt „terminate” când se mărită, sau când 
au copii; româncele chiar şi la patruzeci, și la cincizeci de 
ani, se consideră magneti în stare să atragă bărbaţii. Un român 
din Bucureşti spunea că lucrul care l-a şocat cel mai mult în 
America au fost articolele din revistele pentru femei în care 
fetele sunt învăţate cum să atragă bărbaţii şi soțiile cum să 
îşi păstreze soţii; vroia să spună că ceea ce l-a şocat a fost 
faptul că în America femeile îşi făceau griji pentru ceva care 
e disponibil precum aerul. 

_ Femeile sunt, însă, ținta tuturor învinuirilor în România; 
întotdeauna e de vină o femeie. „Din cauza voastră, femeilor, 
din cauza voastră!” citează Neagoe o conversaţie despre 
impozite dintr-un han. „Dacă ar fi după voia noastră”, şi lovi 
cu pumnul în masă, „am sfârşi cu hărțuială ăstora”. (Aici e 
inima mea, 171). Bărbaţii spun „Femeia e bună de două ori 
în viață: când o iei de nevasta şi când o îngropi;” „O femeie 
e mai a dracului ca dracu’”; „Nu e bună de nimic”. O istorisire 
din popor arată cum s-a răzbunat o femeie. Bărbatu-său 
spunea mereu că femeile nu sunt în stare de nimic, aşa că ea 
s-a gândit să-l scoată din minţi. A luat un peşte şi l-a lăsat pe 
câmp în calea plugului acestuia; când bărbatul a pomenit de 
peştele peste care a trecut cu plugul, ea s-a plâns ca omul a 
înnebunit. În sfârşit, la insistenţele ei, vecinii l-au legat și l- 
au luat pe sus să-l ducă la azil. Plângând, nevasta a venit 
lângă el şi i-a spus: „Ziceai că o femeie nu e în stare de nimic. 
Uite, eu am fost în stare să te înnebunesc. O femeie tot e în 
stare de ceva.” Soţul ei a înţeles tâlcul şi s-au întors acasă 
unde au trăit fericiți. (Gusti, vol. 2, 137-9,1937). 
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La sate, femeile participă din plin la câştigarea existenţei. 
Ele îndeplinesc toate îndatoririle legate de gospodărie, 
bineînțeles, au grija de găini, ele seamănă şi culeg recolta, 
lucrează inul şi cânepa şi confecționează haine, torc şi tes 
lână. Una din industriile tradiţionale, de asemenea, a fost 
creşterea viermilor de mătase din care femeia face marame 
şi voaluri fine. Face covoare şi brodează cu modele frumoase 
hainele copiilor şi ale bărbatului. Ea merge la piață să vândă 
şi să cumpere. Munca bărbatului într-o gospodărie țărănească 
este aceea de a ara şi de a avea grija de vite şi de oi. Pe moşia 
boierului, treburile femeilor şi ale bărbaţilor erau cam 
aceleaşi. 

În oraşe şi târguri, femeile căsătorite sunt uneori la fel 
de ocupate precum țărăncile cu muncile domestice, copiii, 
cusutul şi brodatul. Se pot transforma însă cu uşurinţă într-o 
clasă indolentă. Toate familiile cu oarecare pretenții au o 
servitoare țărancă pe un salariu de nimic; aceasta nici măcar 
nu mănâncă aceeaşi mâncare ca stăpânii şi dispune de foarte 
puţin timp liber. Soțiile în aceste familii au prea puţin de 
făcut în afara casei. Nu există cluburi pentru femei sau alte 
activități; se poate ocupa de îndatoriri caritabile, care însă 
de obicei sunt doar pasive apariţii publice. Soțul nu discută 
niciodată afacerile cu ea şi, în afara situaţiilor extraordinare, 
nu îşi invită partenerii de afaceri în casă. Soţia nu îşi ajută cu 
nimio soţul în dezvoltarea carierei, şi, inevitabil, este mai 
iuli o povară pentru acesta. Acest rol modificat al femeii în 


sp iti ete deloc uşor pentru sot, ceea ce se exprimă adesea 
iñ røsantimenteh bărbaţilor de la oraş față de 
Ia jol lit ţi le Ronei unul se referă la însurătoare drept 
Sa pi La i Mandia în spinire”, iar un avocat din Bucureşti 
Spa Sa iile alin Piu de avi sunt prea dependente de 


AAR E romii au luv hat în trecutul lor de păstori că femeile 
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nu trebuie să se bizuie prea mult pe bărbaţi.” Această atitudine 
masculină este mai importantă probabil la orașe. 

Întrunirile sociale sunt foarte importante la sate. Am 
descris deja claca. Duminica nu este ziua de mers la biserică; 
este ziua de horă, dansul românesc în care partenerii joacă 
în cerc ţinându-se de mână. Toată vara hora se ţine pe 
„maidanul” (de fapt, plin de praf, nu de iarba) din fața 
crâşmei. În principal, totuşi nu în exclusivitate, este un dans 
al celor necăsătoriți; cei în vârstă stau jos şi comandă băuturi 
şi îi supraveghează pe cei tineri. Hora este un dans destul de 
potolit, dar bărbaţii tineri contribuie prin mişcări mai atletice; 
femeile nu au dansuri viguroase şi, în orice caz, nu din cele 
ce presupun mişcări din şolduri. Hora este însoţită de cântece 
la vioară şi din gură, iar iarna întrunirile sociale de 
divertisment constau mai ales în cântece, muzică şi spusul 
poveştilor, iar dansul e doar un adaos. Aceste întruniri la 
tors din timpul iernii — femeile îşi aduc lucrul cu ele — 
sunt, precum hora, în special pentru cei necăsătoriți, dar şi 
femeile în vârstă participă cu plăcere. Se întâlnesc pe rând 
în casa fiecăreia, iar bărbaţii tineri vin să privească fetele 
cum torc şi să cânte împreuna. Înainte de a se despărţi, 
primesc bucate şi de băut. 

Un an la țară este plin de sărbători şi de zile de post — 
de exemplu, zile când nu se mănâncă grăsimi animale sau 
carne; zilele de sărbătoare se menţin şi la oraşe, cele de post, 
mai puţin. Postul încă are importanţă la sate, deşi atât biserică, 
cât ŞI statul au încercat de multe ori în decursul ultimilor 
cincizeci de ani să reducă numărul zilelor de post. Două zile 
pe săptămână, miercurea şi vinerea, nu se mănâncă ouă, 
carne, lapte, unt, ulei de măsline, sau peşte, iar lunea este de 
asemenea o zi când multă lume ţine post pentru binele 
animalelor lor domestice. Postul de dinaintea Paştilor ţine 
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şapte săptămâni; înainte de Sfântul Petru, în iunie, postul e 
de patru săptămâni, iar înainte de Sfânta Marie, în august, se 
ține post două săptămâni (Il]:177). Țăranul nu se miră că 
orășenii şi cei bogaţi nu respectă zilele de post: „ei au destui 
bani să-şi plătească păcatele, pe când noi nu avem altă cale 
decât postul”. (Ibid.) Postul reprezintă astfel un mijloc de 
răscumpărare. 

Zilele de sărbătoare sunt frecvente. Cele mai mari sunt 
Crăciunul şi Paştele. În decursul întregii perioade de post de 
dinaintea Crăciunului, o familie trebuie să îngraşă porcul 
pentru sărbători, iar tăierea porcului şi sărbătorile sunt cele 
mai grozave zile ale anului. Paştele se serbează cu un miel 
rumenit, dar se pune mare accent pe pregătirea de noi haine 
sau curăţarea celor vechi, precum şi pe curăţenia generală a 
casei. Paştele este unica sărbătoare a anului când toată lumea 
merge la biserică pentru slujba învierii de la miezul nopții. 
În ajunul Paştelui, lumea stă în picioare în biserica 
neluminată, şi fiecare ține o lumânare neaprinsă în mână. 
Când bate de miezul nopţii, preotul îşi face apariția cu o 
lumânare aprinsă şi proclamă învierea lui Cristos. „Adevărat 
a înviat” răspund oamenii şi îşi aprind lumânările de la 
lumânarea preotului sau a celor din jur. Toţi speră să poarte 
acasă lumânarea încă aprinsă; este un semn bun pentru anul 
care începe. Urmează sărbătoarea, cu belşug de ouă vopsite 
care se ciocnesc: cel al cărui ou nu se sparge, conform unei 
credinţe, va avea o viață mai lungă. 

În unele zone se serbează ziua de 9 martie, (a 
„mucenicilor”...?) şi în această zi se scot plugurile şi se 
sfinţesce pentru ieşirea din iarnă; în alte zone, în ziua de Sfântul 
Gheorghe, pe 23 aprilie, fetele îşi îmbracă cele mai bune 
costume ţi sunt stropite cu apă de feciori. Există multe zile 
de Slinţi cre sé sărbătoresc în maniera diversă de la o zonă 
lu uliu 
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Tradiţia românească nu se limitează la stabilirea unui 
număr mare de sărbători şi zile de post; interzice şi munca în 
zilele respective. „Astfel, Sfântul Niculae s-ar supăra dacă 
oamenii ar munci de ziua lui. Şi din acelaşi motiv s-ar supăra 
şi Sfânta Elena şi Sfântul Constantin. Sfântul Alexandru, 
omul lui Dumnezeu s-ar supăra. Mucenicii s-ar supăra. 
Sfântul Ilie, Sfântul Vasile, Sfântul Dumitru, toți s-ar supăra. 
Arhanghelul Gavril s-ar supăra. Sfântul Gheorghe ar fi 
furios.” (Bibescu; 61). E împotriva legilor („lege” se referă 
la religie, ca şi la legea seculară), să lucrezi în Vinerea Mare, 
sau de Sfânta Treime, etc. După cum comenta prințesa 
Bibescu „Munciţi. zice boierul, plătiți-vă dările”, „Opriţi- 
vă, zic sfinţii lui Dumnezeu!” Aceasta este cea mai respectată 
interdicţie în practicile rurale românești, şi una din 
preferinţele românilor exprimată în proverbul: „Dă-ne, 
Doamne, un an plin de sărbători, şi doar o zi de muncă, şi în 
aia să pice o nuntă.” 


Este imposibil să descriu în acest memorandum 
obiceiurile complexe şi folclorul care individualizează 
festivalurile românilor. Un aspect , totuşi, este prea deosebit 
să nu-l menţionez: zilele sărbătorite de femei. Cea mai 
faimoasă este probabil Repotini (Ropotini)(?), marțea, la 
douăzecişipatru de zile după Paşti, „o sărbătoare la fel de 
mare ca Paştele, numai că este o zi celebrată doar de femei şi 
la care bărbaţii nu participă (Bibescu, 137). În satul carpatin 
descris de Bibescu. femeile lasă deoparte muncile obişnuite 
şi fac nişte străchini de lut în formă de scut. În acestea coc 
turte „să ţină războaiele departe” şi le dăruie ca o mare 
pomană. Aceasta este o versiune a aforismului „scuturile vor 
fi transformate în pluguri” şi ideea este aprofundată şi prin 
aversiunea pe care femeile o arată față de bărbaţi în această 
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zi. Femeile sărbătoresc în lipsa bărbaților, de parcă ar fi 
supărate pe ei. 

Există multe alte sărbători şi petreceri ce aparțin doar 
femeilor. Una este cea de Blajini, sau Calendarul.(?) Se crede 
că undeva, în vaduri există un sat numai de bărbaţi care nu 
construiesc case şi nici nu umblă îmbrăcați. Aceştia sunt 
atât de izolaţi de lume, încât nici nu ar şti că a fost Paştele 
dacă femeile nu ar arunca cojile de ouă de Paşti în râu. La 
două săptămâni după Paştele sărbătorit de creştini, aceşti 
bărbaţi găsesc cojile de ouă, ceea ce este un semn ca şi femeile 
vor urma să vină curând. Buna Vestire „aparţine” tot femeilor. 
Este sărbătoarea Îngerului Gabriel și în această zi femeile 
stau acasă şi se bucură de odihnă „ca fecioara Maria”. Ele se 
identifică cu Fecioara în momentul venirii îngerului cu vestea 
cea bună. 


Lupta pentru proprietăţii şi renume este, poate, cea mai 
răspândită ocupaţie a adulților români. Aceştia recunosc că 
în oraşe şi târguri zbuciumul e mai mare, şi zic: „Pământul 
îndestulează, banii cer”. Cu toate acestea şi țăranii sunt prinşi 
în aceste preocupări, iar la sate căsătoriile sunt permanent 
aranjate pe baza proprietăţii şi nu a atracției mutuale. Daca 
cineva are bani, toate inconvenienţele de clasă socială, rasă, 
ori urăţenie sunt uitate, şi nu e de mirare că spiritul de 
concurență este aprig. Bărbatul care se ajunge, se consideră 
deştept şi complet îndreptăţit; ceilalți pot să-l privească drept 
„şarlatan şi hoț” — dar, după cum se spune într-o poveste — 
„I se trece cu vederea, căci sunt prea mulți care fac la 
fel”(Gaster, 158). Fraza „să trăiască al meu şi să moară al 
tău” este frecvent auzită în orașe Şi târguri şi se referă la 
natura luptei pentru îmbogățire — o luptă care suportă puţine 
oprelişti dacă un bărbat e deştept şi sulicient de puternic ca 
să-i mearpă. 
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În această luptă, patronajul şi protecţia politică sunt mai 
importante decât instruirea într-o slujbă sau calităţile 
dovedite. În sistemul de patronaj, numirile se pot schimba 
şi, chiar la nivel înalt, dacă salariul şi accesul la bacșiș sunt 
mai bune, ministrul educaţiei devine ministrul responsabil 
de pădurile naţionale. „Nimeni nu poate trăi fără protecție 
politică” şi „Poţi să cumperi pe oricine în România” 
însumează condiții fireşti pentru acei români care preferă 
țara lor oricărui alt loc din lume. După cum spunea un astfel 
de individ, „În România ai prilejul să-ți trăieşti toate 
slăbiciunile. Românii şi-au însuşit toate păcatele naţiilor din 
jurul lor; de aceea e atât de uşor să trăieşti în România. Aici 
te simţi cu adevărat liber.” 

În ciuda respectului acordat vârstei, românilor nu le place 
să îmbătrânească. Asta, în parte, şi din pricina plăcerii pe 
care o găsesc în propriile calități trupeşti — forța şi agilitate 
la bărbați, frumuseţe la femei — dar şi din cauză că nu le 
place să „iasă la pensie”. Când se însoară fiul cel mic al unui 
țăran, acesta ia de obicei casa şi restul de pământ în grija sa 
şi părinţii încetează să mai conducă gospodăria. În orașe şi 
târguri, dacă tatăl nu mai poate conduce familia înainte de a 
muri, devine un „rege detronat”, iar nevasta lui își pierde de 
asemenea autoritatea când bărbatul nu mai poate susține 
gospodăria. Prestigiul lor în casă încetează în momentul în 
care soţul nu mai poate funcţiona activ în societate sau când 
nu mai poate aduce câştiguri. Cea mai mare rata a mortalității 
adulte este între cincizecişicinci şi şaizeci de ani. 

O poveste româneasca descrie atitudinea față de 
diversele stadii ale vieţii; nu are nimic bun de spus despre 
bătrâneţe. Se povestește cum Dumnezeu a atribuit anii de 
viață oamenilor şi animalelor. Catârul, câinele şi maimuța 
au zis că li s-a dat prea mult să trăiască, așa că omul a luat 
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îndată toţi anii pe care aceştia îi refuzau. Ca urmare „omul 
trăieşte ca un rege şi domneşte asupra tuturor creaturilor în 
cei treizeci de ani dăruiți de Dumnezeu, în bucurie şi fericire, 
fără griji şi fără necazuri. Apoi urmează anii între treizeci şi 
cincizeci, care sunt anii catârului; aceştia sunt plini de muncă 
grea, poveri şi puţină hrană, căci omul se îngrijeşte să 
agonisească pentru anii ce vor urma. Nu ar putea fi altfel, 
căci nu sunt aceștia ani luaţi de la un catâr? Pe urmă vine 
vârsta dintre cincizeci şi şaptezeci de ani, când omul stă acasă 
Şi îşi protejează cu mare grijă şi frică puţinul pe care l-a 
agonisit, temător de fiecare umbră, mâncând puţin, 
întotdeauna ţinându-i pe alţii la distanţă ca să nu i se fure ce 
are, şi lătrând la toţi cei pe care îi suspectează că ar vrea să- 
] lipsească de bunurile sale. Și nu e de mirare că e aşa, căci 
aceştia sunt anii câinelui pe care omul singur i-a vrut. lar 
daca un om trăieşte peste şaptezeci de ani, atunci i se 
înconvoaie spinarea, i se schimbă faţa, mintea i se întunecă, 
devine copilăros încât râd copiii de el, ajunge de râsul 
proştilor, iar aceştia sunt anii pe care omul i-a luat de al 
maimuţă,” (Gaster; 336-38). Precum în temerile românilor 
despre dezmoştenire, şi aici, în anii câinelui, omul este descris 
ca refuzând să-şi împartă proprietatea şi „luptând împotriva 
celor care vor să îi fure avutul”. De fapt, anii câinelui sunt 
ani în care bătrânul deja şi-a împărțit proprietatea, iar hoțul 
de care se teme este Timpul ce aduce Decrepitudinea. 

În sate, morţii sunt îngropați după trei zile de la moarte, 
iar prietenii şi rudele se adună la priveghi şi la pomană. Mulţi 
comentează apropos de impasibilitatea ţăranului față de pro- 
pria moarte, în contrast cu resentimentele orăşenilor în 
aceeaşi privinţă. Țăranii, în special femeile, îşi pregătesc cu 
mult înainte toate lucrurile necesare înmormântării, și există 
în folclor unele cântece special adresate propriului giulgiu. 
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Ceea ce îi înspăimântă mai cu seamă nu este moartea însăși, 
ci moartea precedate de chin îndelungat (111:289); pentru 
odihnă, mortul îi spune pământului: 


„Îţi dăruiesc acum 

fără să îi mai iau înapoi vreodată 
umerii mei în brațele tale, 

ŞI fața sub iarba ta verde” 
(Gaster: 344) 


Moartea celor necăsătoriți este tratată ca o „încoronare”, 
ca şi căsătoria, iar un mic brad, ca cei folosiţi şi la nunti, este 
purtat la procesiunea de înmormântare şi plantat pe mormânt. 
În cea mai faimoasă baladă românească, bărbatul căruia o 
oaie îi prevesteşte moartea acceptă destinul fără comentarii 
Şi îşi învaţă mioarele astfel: 


„Tu, mioara mea, 
Să te-nduri de ea 
Şi-i spune curat 
Că m-am însurat 
Cu-o fată de crai, 
Pe-o gură de nai. 
lar la cea măicuță 
Să nu spui, drăguță, 
Că la nunta mea 
A căzut o stea, 
C-am avut nuntaşi 
Brazi şi păltinaşi 
Preoţi, nunii mari, 
Paseri, lăutari, 
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Păsărele mii 
Şi stele făclii!...” 
(Patmore: 72) 


În sate există o serie de ritualuri de înmormântare. toate 
însoţite de parastase şi pomeni. La înmormântare, e obiceiul 
să se îmbrăţișeze mortul şi preotul este primul care aruncă 
pământ în groapă cu cuvintele: „Să-i fie țărâna uşoară”. La 
întoarcerea de la cimitir, urmează pomana; o a doua pomană 
se ține la opt zile, iar a treia după şase săptămâni de la 
înmormântare. Mâncarea consumată în toate aceste ocazii 
este menită să hrănească sufletul mortului în călătoria lui 
(detalii dintr-un sat de lângă Curtea de Argeş, D.J.Hall). 
Cuvântul „pomană” are în general mai multe sensuri. 

Chiar şi în oraşe şi târguri cortegiul funerar este precedat 
de cineva care ţine coliva şi lumânările, se fac opriri la colțuri 
de stradă şi se aruncă bani, iar la cimitir se aruncă monezi 
împrejur Şi se împarte coliva. 


IV. Creşterea copiilor 


Ţăranca româncă, deşi ţine să-şi păstreze corpul zvelt 
Şi grațios şi puterea asupra bărbaţilor, totuşi află o 
incomparabilă bucurie în faptul de a avea copii. Multe culturi 
care încurajează familiile largi fac astfel prin idealizarea 
tipului matern — Maica Domnului, în loc de Fecioara Maria, 
de exemplu. Chiar şi triburile primitive care acordă multă 
valoare atracției sexuale feminine de obicei amână nașterile 
sau limitează numărul copiilor, şi este semnificativ că țăranii 
români expuşi influențelor Europei Centrale, ca în Banat, 
Bucovina, părți din Transilvania şi oraşele şi târgurile din 


„Vechiul Regat, s-au convertit repede la „familia cu doi copii”) 
| Ziarele din Bucureşti fac mereu reclamă la anticoncepțţionale. 


Acest curent totuși, până în prezent, a influenţat doar o mică” 
parte din populația Vechiului Regat. Unele statistici arată că 
rata natalității este cea mai înaltă din Europa. 

Pentru inducerea fertilităţii se utilizează multe metode 
magice şi religioase, dar țărăncile consideră ridicolă 
încercarea de a face o femeie stearpă — ceea ce nu exclude 
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existența unor asemenea practici. Se crede, însă, că o femeie 
nu își va înțărca copilul până la doi, chiar trei ani, dacă nu 
rămâne iar gravidă, convinsă că acest fapt o va feri de alte 
sarcini pentru o vreme. Odată rămasă însărcinată, ea riscă 
viața copilului dacă se întristează — din orice motiv, nu doar 
din pricina propriei situaţii. Dacă nu e bucuroasă, atunci micul 
suflet din ea se va înspăimânta şi va muri la naştere, iar mama 
nu va avea nimic care să îi amintească de el. 

Naşterea copilului e o chestiune de familie. Moaşa asistă 
şi soțul o ajută pe femeie ţinând-o de subțiori, dar vestea 
despre naştere nu trebuie răspândită în sat de teama 
influențelor rele. Copilul nou-născut va fi îmbăiat şi înfăşat 
imediat, va fi mânjit cu un pic de cenuşă pe frunte şi i se va 
pune o fundă roşie să nu se deoache. Mama îi va da să sugă 
şi va fi hrănit de fiecare dată când va da semn că îi e foame. 
Sondajele arată puţine cazuri când mama nu are lapte chiar 
când dieta ei e săracă — deşi calitatea slabă a laptelui este 
fără îndoială în astfel de cazuri unul din motivele ce duc la 
rata înaltă a mortalităţii la copii de sub un an. 

Casa se va ţine închisă începând din ziua când se naşte 
copilul pentru a ţine la distanță influenţele dăunătoare iar a 
treia zi „când vin ursitoarele”, uşa se va ține încuiată toată 
noaptea, şi până şi câinii vor fi îndepărtați; se vor pune bucate 
pe masă pentru ursitoare, „că se le îmbuneze şi să îi dea 
copilului o soartă mai bună decât merită”, cum spunea un 
interlocutor. Copilul va fi botezat mai târziu; ca la greci, el 
va fi cufundat cu cap cu tot de trei ori într-un vas cu apă rece 
şi dacă ţipă se zice că e semn de noroc. 

Moagşa stă trei zile cu mama, iar după aceea nevoile 
copilului vor fi satisfăcute aproape în totalitate de mamă care 
nu are altceva de făcut. Tatăl este puţin implicat; unii români 
cred că bărbatul în acest caz e mai presus de situaţie, iar 
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Strătilescu ne dă o credință țărănească potrivit căreia când 
copilul zâmbeşte în somn înseamnă că a visat că a murit 
taică-său, iar când ţipă în somn, că a murit maică-sa (IH:260). 
Chiar şi moaşa care, în țările vecine, va avea o relație continuă 
şi călduroasă cu copilul şi familia acestuia, în România va fi 
doar o servitoare angajată temporar şi lipsită de un statut 
special, iar naşii vor fi aleși de regulă dintre cei care pot 
conferi prestigiu şi nu neapărat dintre rude. Mama este cea 
care va înfăşa şi desfăşa copilul, îl va îmbăia și îi va acoperi 
corpul cu sărutări bucurându-se să îi atingă pielea catifelată. 

Românii au multe istorisiri despre mamele-animale sau 
păsări ce nu pot vedea cât de pociţi sunt copiii lor — cioara, 
cucul, broasca, etc. De exemplu, când cioara, împreună cu 
celelalte păsări, şi-a adus progenitura la Dumnezeu pentru 
binecuvântare, „acesta a scuipat de uimire şi a zis: „Cu 
siguranță că n-am fost eu acela care a făcut o creatură atât de 
urâtă. Mai bine mergi înapoi şi adu-mi altul.” Cioara a zburat 
în jurul pământului şi s-a întors la Dumnezeu. „Am căutat în 
lung şi în lat, dar pui de pasăre mai mândru şi mai frumos ca 
al meu n-am aflat.” lar Dumnezeu, zâmbind, a răspuns: 
„Adevărat, aşa sunt toate mamele: nu există copil mai frumos 
în ochii lor decât propriul copil.” (Gaster; 171) 

Şi în realitate, mama „crede despre copilul ei că e 
încântător” şi se bucură peste măsură să îi atingă pielea şi să 
stea cu el. Cântă: 

„Să îmi înec privirea în a lui şi să uit întru totul 

Că mai există alte bucurii pe lume”. 

Femeile sterpe stârnesc realmente milă, o milă cu iz de 
superioritate din partea celor cu rod față de cele fără rod, 
lipsită de orice urmă de invidie latentă sau resentimente față 
de femeia care „a ştiut o cale” să evite sarcinile. 

Copilul e înfăşat „ca să-i țină picioarele drepte”, „să-i 
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țină mâinile departe de față” şi „pentru a fi uşor de cărat”. 
Copilul nu e numai înfășurat strâns într-o pătură, ci este şi 
legat de jur împrejur cu o bucata lungă de pânză. Nu se 
folosesc ace: sunt prea „periculoase”. Primele săptămâni 
copilului i se țin mâinile înfăşate, după aceea sunt lăsate 
libere. Înfăşatul continuă în unele regiuni până la șase luni 
— sau mai mult — în alte regiuni numai trei. Se folosesc 
bucăţi de pânză pentru scutece, şi copilul va fi desfăşat pentru 
schimbarea acestora și ca să fie îmbăiat. Acestea sunt cu 
precădere momentele când mama alintă corpul micuţului. 

Leagănul copilului este o copaie de lemn pe care mama 
o pune în mişcare cu piciorul când copilul e neliniștit sau 
plânge. În unele regiuni copilul este purtat în această copaie; 
altminteri, însă e dus în braţe, „aşa cum îşi cară mamele 
americane copiii”. Nu se foloseşte şalul pentru purtatul 
copiilor. 

În orașe şi târguri, deși copilul va fi în general alăptat 
de mama lui, este lăsat mai ales în grija servitoarei ţărănci, 
atunci când familia îşi poate permite o angajată. Nici unul 
din interlocutorii noştri orăşeni nu a menţionat vreun 
ataşament creat între doică şi familie; când l-am întrebat, 
unul a spus că femeile nu simt o afecţiune deosebită pentru 
copii — numai pentru proprii lor copii — şi a pomenit de 
lipsa de dragoste cu care trăiesc copiii adoptați de familii 
fără copii, adăugând: aceşti copii nu îşi iubesc părinţii 
adoptivi”. Punctul lui de vedere corespunde altor trăsături 
de comportament ale românilor; o altă remarcă a fost că un 
copil orăşean, chiar dacă nu e îngrijit de mamă, rămâne tot 
„alintatul mamei” şi se va simţi deposedat de acea poziţie la 
naşterea unui al doilea copil. „Suzetele” se folosesc frecvent 
în România la copii de peste trei luni. Uneori sunt sub formă 
de mâncare înfăşurată într-o cãrpå, ceca ce reprezintă o 
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metodă de înţărcare a copilul. Oricum, la această vârstă 
începe a i se da şi mâncare macerată; de pe la şase luni se 
obișnuieşte a i se da copilului vin „ca să doarmă bine”. Se 
pune mare accent pe somnul liniştit și până şi unui copilul i 
se va spune că dacă nu e potolit îl va lua şarpele. 

Şerpii care fură copii, vrăjitoarele, etc, reprezintă o 
ameninţare favorită în mediul rural în România, iar în orașe 
şi târguri locul acestora este luat de jandarm. Această 

“ămeninţare a unei persoane de a fi luată şi dusă departe dacă 
nu se comportă bine este reprezentată şi în pantomime — şi 
este bineînţeles percepută ca reală de către copil. O mamă 
zice că îl va lăsa la marginea drumului sau în vreun loc pub- 
lic; altă femeie îl va „găsi” şi îl va aduce înapoi mamei drept 
„alt” copil. Sau o mama îl va „vinde” pe copil prin fereastra 
unei alte femei şi va lua în schimb un copil „nou” şi cuminte. 

Înţărcatul are loc la diverse vârste, de obicei din cauza 
unei alte sarcini. La sate, chiar când o mamă este din nou 
însărcinată, înțărcatul este adesea amânat atât de mult încât 
se poate presupune că unii copii asociază această deprivare 
cu venirea pe lume a unui alt copil. Mama îşi unge sânii cu 
muştar ca să îl dezvete pe copil de supt. La sate se crede că 
un copil „întors de la sân” va avea puterea să deoache, dar 
atât mamele de la sate cât şi cele de la oraşe se îndura adesea 
şi lasă copilul să sugă chiar după ce a fost înțărcat; o cruciadă 
în clinicile pediatrice din București este aceea de a învăța 
„metode mai rapide şi mai sistematice de înțărcare”. 

După ce a fost înțărcat — și chiar înainte, când i se dă 
mâncare tocată — copilul duce mâncarea la gură singur. Chiar 
şi ţăranii au povestit că un copil nu va mânca la masa familiei 
fiindcă îşi bagă mâinile în mâncare şi „dă tot peste cap”. Nu 
i se dă o lingură şi nu este învățat cum să se poarte la masă. 

Copilul începe a fi învățat rosturile privatei după ce se 
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renunţă la scutece. Este învățat cu amenințări şi pălmuţe cum 
să îşi anunţe nevoile, apoi este purtat afară ca să se uşureze. 
Cam de la această vreme, organele genitale ale copilului încep 
a fi considerate .„murdare” şi este total interzis mamei să le 
mai atingă — altminteri „îşi pătează mâinile” şi nu mai poate 
găti mâncarea. Se renunţă la îmbăiatul de dimineaţă şi seara 
din copăiță, şi chiar atunci când e îmbăiat, nu i se mai ating 
organele genitale. Obiceiul adulţilor de a nu se îmbăia este 
indus devreme, în copilărie; copiii mai mult decât adulții 
merg, să înoate în râu vara, când există râuri în preajmă, dar 
aceasta nu se consideră îmbăiere. Țăranii moldoveni spun 
că un bărbat se îmbăiază de două ori în viaţă, o data când e 
botezat şi o dată când moare, dar o dată pe săptămână, 
sâmbătă seara, toată familia se spală pe cap. Totuşi, faptul 
acesta nu-i împiedică să aibă păduchi; există vorba că „numai 
morții nu au păduchi”. Curăţenia este definită prin a avea 
haine curate. iar hainele sunt spălate frecvent şi eficient. Sunt 
frecate bine şi apoi clătite cu apă fierbinte strecurată printr- 
O cârpă cu cenuşă. 

Există multe informaţii de la orășeni şi târgoveţi români 
asupra metodelor luate, după renunţarea la înfăşat, pentru a 
se preveni masturbarea; tot un târgoveţ a spus că pruncii erau 
înfăşaţi „ca să le țină mâinile afară”. S-au găsit prea puţini 
interlocutori țărani din Vechiul Regat spre a li se cere părerea 
despre această chestiune la țară; cei cu care am vorbit au 
spus că era de ajuns „să li se dea ceva de lucru copiilor. Și 
acești interlocutori au fost de acord ca îndeletnicirea respec- 
tive ti făcea pe copii pălbejiți, cu burta mare şi chei, dar au 
culori că nu era dificil să împiedice problema. Târgoveţii 
ŞI anyan apune că e o problemă încă de la naștere, întrucât 
în imouliul Jor se rermunţase la obiceiul înfăşatului. Părinţii 
ji cit sate ale datoria lor să se ocupe de această problemă — 
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atât pentru fetiţe cât şi pentru băieţei. Mamele sunt de părere 
că un copil trebuie culcat pe o parte ca să nu se poată juca 
astfel, şi se crede că patul în care e culcat copilul trebuie să 
fie tare din acelaşi motiv. Mamele îl înfășoară pe copil strâns 
în pătură ca să nu poată strecura mâinile dedesubt, şi îl 
vizitează frecvent în decursul nopţii să se asigure că „totul e 
în regulă”. Această disciplină, deşi începe înainte de înțărcare, 
este continuată pe parcursul întregii perioade de creştere a 
copilului, şi mamele ţipă la fetițe, „scoate mâna de sub fustă” 
şi la băieţei „ia-ţi mâna din buzunar”. Sigur că în oraşe şi în 
târguri — şi probabil şi la sate — faptul că mama este 
deopotrivă o sursă de satisfacție pentru copil, dar şi un 
obstacol împotriva satisfacției este decis înainte de naşterea 
unui alt copil. În cântecele populare, mama este înfățișată ca 
„smulgându-i” de la ceea ce doresc, „împiedicându-le” 
plăcerile. 

Naşterea unui alt copil va dărui acestui „uzurpator” 
poziţia favorizată pe care o avusese iniţial primul copil. Îl 
transformă pe acesta din urmă, cum spunea un interlocutor, 
într-o „persoană obişnuită” în ochii mamei. Se crede că 
mezinii şi cei singuri la părinţi nu arată niciodată semnele 
acestei experiențe — şi sunt „alintaţi” sau „blajini”. Mama 
nu face nici un efort să îşi pregătească ceilalți copii să îl 
accepte pe noul născut, învățându-i să se ocupe de scutece, 
de exemplu, sau făcându-i curioși cu privire la „păpuşica 
vic. Un copil mai mare trebuie întotdeauna să renunţe în 
favoarea copilului mai mic — „Tu ai mai multă minte decât 
el”, şi tot la această vreme se administrează și primele bătăi. 
Cei intervievaţi vorbesc despre noul născut ca despre 
„uzurpatorul” care ia locul din poala mamei. Iar pedepsele 
mamei nu sunt sistematice sau clar înţelese de copil. Acestea 
pică asupra lui după cheful mamei. Disperarea copilului mai 
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mare este ilustrată într-un cântec cules de Bibescu cântat pe 
Valea Prahovei în sâmbăta Sfântului Lazăr. Cântecul este 
cântat de trei fetițe; prima parte este despre Lazăr din 
Bethania, al doilea despre Lazar pastorul care a căzut din 
pom în ajunul nunţii sale, iar al treilea despre Lăzărel, 
băieţelul care i-a cerut maică-sii să îi coacă un cozonac, iar 
când aceasta l-a refuzat, şi-a străpuns inima cu fusul ei. 
Băiatul a murit, spune autoarea, „nu de dorul cozonacului, 
ci fiindcă mama lui i-a refuzat voia” (p. 38) Şi, mai zice ea, 
România are „copii periculoşi”. 

Interdicţiile în privința goliciunii nu sunt exagerate la 
sate, unde chiar şi adolescenţii de ambele sexe pot fi văzuți 
scăldându-se în grupuri. Cum întreaga familie doarme în 
aceeaşi cameră în casele cu doua odăi de la țară, copiii pot 
vedea scene sexuale foarte devreme. Târgoveţii ne-au 
pomenit de băieţi care, adunaţi în grupuri, trag cu ochiul la 
asemenea situaţii. 

Disciplina copiilor le cere să arate respect şi să nu 
„întoarcă vorba” — mai ales tatălui. Bunicii au fost 
menţionaţi ca membrii ai familiei numai de către orăşeni, 
care au spus că, departe de a fi mai toleranţi decât părinții, 
bunicii cereau un respect suprem şi că era o tortura pentru 
un copil de cinci ani să stea cu ei. Nici la orașe, nici la sate 
copii nu aşteaptă să fie hrăniţi. Băieţii, în special. înfulecă 
pe nemestecate şi sunt încurajați de părinți să facă aşa. Se 
meu că in România grădinile nu servesc la nimic — sunt 
Sine căci copiii „dau iama prin ele înainte de a fi gata 
panaul Cu excepţia cazului când o familie e săracă, copiii 
Min muli ţi acasă la cei. şi e de plâns cineva care nu are 
bătută iar shi pantă permite copilului să mănânce când 


Vida In anpil omin nu este niciodată pedepsit prin 
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Copiii de la ţară ajută la creşterea animalelor și la 
treburile din casă de pe la cinci ani, indiferent de sex, doar 
că fetele stau mai mult pe lângă casă. Este important să se 
observe din start diferenţierele ce se fac în funcție de sex, 
căci românii cred cu tărie că „fata e făcuta pentru fus şi băiatul 
pentru puşcă”. De la şapte ani se separa și grupurile de joacă 
şi, practic, după această vârstă, nu există joacă în comun. În 
satele mai mari unde există două școli, sunt băieţii şi fetele 
învăță separate — la fel ca în toate târgurile şi orașele. 

Mersul la şcoală reprezintă un mijloc de „a se ajunge” 
pentru un puştan târgoveţ sau orăşean, fiindcă pentru a obţine 
un post guvernamental are nevoie de diplomă. Nu i se cere 
însă decât „să treacă”, şi, în afară de familiile evreieşti, 
succesul la şcoală nu este, în general, prețuit; băieţii sunt 
liberi să se joace după cum poftesc după-amiaza, şi părinții 
nu se ostenesc să le verifice temele şcolare. La sate merge 
vorba că „dacă nu eşti boier, nu-ţi trebuie şcoală”, şi cum, la 
vremea când copilul are vârsta să meargă la şcoală deja ajută 
acasă, tendinţa este de a-l ţine acasă. Doi din interlocutorii 
noştri ne-au vorbit de mirarea cu care au descoperit, în vizitele 
lor în Banat şi Transilvania, că acolo copiii românilor merg 
la şcoală la fel ca saxonii (germanii din Translivania). 
Numărul mare de burse de stat oferite elevilor de la sate 
pentru a accede la şcolile din târguri şi oraşe au dat un imbold 
băieților de la sate să încerce să obțină recomandări de la 
preot sau învăţător; unul din băieţi a spus că eforturile sale 
au constat mai ales în zile de muncă în folosul celor doi; 
mediile sale bune nu au contat. Şi cum nu a obţinut bursa, în 
ciuda recomandărilor primite, era de părere că eşecul său se 
datorase lipsei de bani pentru bacșiş. 

În aceşti ani de preadolescență și adolescenţă băieţii şi 
fetele pot stabili frăţii de cruce cu cineva de aceeaşi vârstă şi 
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sex. Acestea sunt relaţii calde şi de durată iar partenerii se 
numesc frate sau soră de cruce. Cântecele populare 
menţionează temerile surorilor de cruce de a nu se îndrăgosti 
de acelaşi bărbat. iar fraţii de cruce se ajută între ei 
materialiceşti la vârsta adultă. În satul lui Bibescu din Valea 
Prahovei, se intră în această relaţie sub oblăduirea unui ..jrate 
al Paștelui” care apare primăvara. Doi bărbaţi devin frați de 
cruce în cadrul unui ritual ce are loc sub cel mai bătrân copac 
din preajmă; ei împart un ban de argint, mănâncă aceeași 
pâine, beau din aceeași cană, şi ținând sus două cercuri aurite, 
se sărută prin ele şi se încununează reciproc. Aceasta este o 
relație pe viaţă şi dacă unul din cei doi moare, celalalt va fi 
eliberat de un prieten care va prelua locul de frate de cruce; 
celor doi fraţi de cruce, cel mort și cel viu, li se leagă mâinile 
cu un lanţ ce va fi desfăcut de noul frate de cruce care îl va 
azvârli cât va putea mai departe spunând: ..Doamne şi Sfânta 
Marie ajută... să fie desfăcut legământul” (Bibescu, 83). În 
târguri şi orașe, unde prieteniile nu sunt formalizate în felul 
acesta, astfel de prietenii sunt foarte obişnuite; totuşi, 
homosexualitatea, deşi cunoscută, este un fapt neobişnuit, şi 
cu siguranţă că nu este asociată în vreun fel cu frățiile de 
cruce. 

Copiii sunt conştienţi de distincțiile de statut social încă 
din primii ani de viață, chiar şi la sate. Copiii primarului, ai 
boierului, ai popii se joacă între ei, dar nu şi cu alți copii. 
Copiii ţăranului îl numesc pe copilul boierului „boieraşule” 
iar acesta îi cheamă pe numele mic. 

Se crede că experienţele sexuale prepubere sunt mai 
deprubă iutocrotice decât între băieți şi fete; acesteia din urma 
ie acordă puţină importanţă când se petrece. Se pare că în 
Wapole ţi intele româneşti, cel puțin, sexul nu este tratat sub 
i Minh anehoñ, cu la multe alte popoare. ci este împărțit 
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în două rubrici: auto-erotism și relaţii heterosexuale. Sigur, 
disciplina împotriva masturbării nu îi determină să privească 
relaţiile sexuale ca pe ceva rău şi nici nu îi transformă în 
adulți impotenţi. Băieţii, atât la sate cât şi la orașe, fac întreceri 
care e mai „tare” între cei de aceeași vârstă. În oraşe Şi în 
sate, la vremea când un băiat împlineşte cincisprezece, 
şaisprezece ani, trebuie „salvat” de această practică, şi o 
mamă văduvă mi-a povestit că preotul a venit la ea şi i-a 
spus că trebuie să îi dea bani băiatului ca să meargă la bordel; 
cum tatăl era decedat, ea trebuia să aibă această 
responsabilitate. Alţi câțiva au vorbit de un obicei din şcolile 
lor: la împlinirea a cincisprezece sau şaisprezece ani, băiatul 
era sărbătorit de amicii şi mai mari care îl duceau la madama; 
aceasta îl săruta pe frunte, îi ținea o scurtă cuvântare după 
care noul iniţiat plătea tariful pentru sine şi pentru amicii săi 
cu banii dați de taica-său special pentru acea ocazie. Alţii au 
spus că mamele aranjează cu prietene de vârsta lor să îl 
inițieze pe băiat; era mai bine aşa decât să lase lucrurile pe 
seama prietenilor băiatului. Alţii au spus că o familie „bună” 
aranja să găsească o servitoare pentru folosul băiatului. „În 
America voi îi daţi băiatului mâncare bună şi o casă frumoasă, 
dar nu îi daţi ce îi trebuie cel mai mult.” 

Pe la aceeaşi vârstă, fetele „ies în lume”; încep să joace 
la hora săptămânală şi să meargă la şezători. Aceasta se 
petrece de obicei la vreo doi ani după prima menstruaţie — 
care nu aduce nici o schimbare în viaţa fetei şi apare pe la 
doispezece-paisprezece ani. Mamele trebuie să o pregătească 
pe fată în acest sens, dar o țărancă mi-a povestit din proprie 
experienţă că nu a ştiut nimic înainte de prima menstruaţie. 
O femeie nu merge la horă în timpul menstruației şi ia 
precauțiuni când găteşte, dar nu se pune nici un accent pub- 
lic asupra ei şi sângele menstrual nu este considerat periculos. 
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O fată este „mare” cu adevărat pe la cincisprezece sau 
şaisprezece ani. De la această vreme până când se mărită, de 
obicei la optsprezece. nouăsprezece ani, susține nenumărate 
ritualuri magice ca să atragă băieții; unele le foloseşte în 
fiecare dimineaţă, altele înainte de dans, unele la anumite 
festivaluri. Aceste farmece o fac să apară „uluitoare în ochii 
unui bărbat, ca un păun coborât din copac, și ca „flăcăul s-o 
salte în braţe şi s-o sărute pe frunte şi să mă poarte în capul 
horei” (aceasta este pură fantezie, nu realitate). Fetele aleg 
câte o stea şi se roagă la ea: 

„Nu dormi când eu dorm! Mergi şi caută curţile 
voievozilor, ogrăzile boierilor, în târguri, în palatele 
arhiepiscopilor, mergi, găseşte-l pe împărat şi pe împărăteasa 
lui, pe prinţ cu prinţesa lui, pe primar cu doamna lui. pe 
preot cu nevasta lui, şi pe cel mai mare dintre generali și pe 
toți căpitanii şi hatmanii; şi ia de la ei dragostea şi faima lor, 
vitejia lor, frumuseţea lor şi — dă-mi-le mie!” 


„Farmecă-i pe toţi, adună-i şi fura-le aceste 
binecuvântări; şi când le-ai luat, lasă-le să cadă cu razele 
tale în această carafă pe care o ţin în mână.” 


„In noaptea asta vor îmboboci ca florile.” 


„Și mâine, îmbăiaţi în această apă binecuvântată, voi 
deveni dulce ca aroma busuiocului, şi frumoasă, o, stea a 
stelelor, aşa cum eşti frumoasă tu!” (Bibescu; 76) 


Nu e de mirare că bărbaţii cred că femeile necăsătorite 
se consideră irezistibile. Există şi farmece mai agresive. În 
nonptea de Sfântul Vasile (în ajunul Anului Nou) o fată merge 
ln locul unde au tăiat bărbații lemne în curte. Acolo 
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îngenunchează pe pământul acoperit de rumeguș şi se roagă 
la Sfântul Vasile să o ajute să taie în inima bărbaţilor ca 
fierăstrăul.(Ibid, 200) 


Fetele nemăritate sunt cu adevărat frumoase , iar una 
dintre ele va fi aleasă la sfârşitul recoltei să poarte cununa de 
spice şi să ducă acasă ultimul snop, cel celebrat. 

„Mândria mea de fată 

nici un penel n-o poate scrie” (1][:282) 

dar este tema multor cântece cântate de femei în vârstă 
care îngână ziua: 


„Te vezi cum erai odată 
Când erai fata — 

Trei flori la brâu 

Dona flori după ureche...” 


Iar noaptea în vise: 


„Noaptea îmi aduce 

Trei flori la cingătoare 

Două flori după ureche... 

A fost o vreme 

Când ziua se minuna de frumusețea mea 
Când eram tânără...” 

(Văcărescu: 233-234) 


Totuşi prea multă frumuseţe într-o fata se presupune că 
înseamnă două lucruri: 

Fie că e vrăjitoare, şi de aceea periculoasă, fie că va fi 
năzuroasă şi leneşă. Sunt multe povești la sate despre fete 
gonite sau persecutate pentru frumuseţea lor, mai ales dacă 


D222 O 


86 RUTH BENEDICT 


acestea se ţin un pic distanţe. Frumuseţea „trufaşă şi leneşă” 
este subiectul multor cântece; de exemplu (despre o nevastă 
tânăra şi frumoasă): 


„Nu pot să-i cer să facă nimic. 

În roua dimineții 

Îşi spală picioarele frumușele. 
Sub arşiţa soarelui 

Se îndoaie şi cade. 

Apoi o ia frigul 

Şi aleargă să se încălzească. 

Se baga sub pătură, 

Boii mugesc întruna 

Ea îşi astupă urechile şi doarme.” 


Se spune că graviditatea înainte de căsătorie se întâmplă 
rar, iar o asistenţă socială americană mi-a spus că femeile în 
vârstă se pricep să inducă avorturi în manieră profesionistă 
în asemenea cazuri. Dacă o fată naşte un copil fără tată, numai 
ea va fi învinuită, iar taică-său o va biciui „ca pe un câine”, 
ne-a spus un bătrân. Vina flăcăului este atât de ignorată, încât 
copilul ar trebui numit nu fără tată, ci cu prea mulți taţi, căci 
toți flăcăii se vor lăuda că ei au lăsat-o însărcinată. Numai 
dacă tatăl este un bărbat însurat va tăcea din gură, şi poate 
nici atunci. În orice caz, copilul va fi crescut de familia fetei; 
i se va spune „copil din flori” şi nu va fi supus ruşinii în 
vreun fel. „Bastard” nu este un termen de oprobiu; expresia 
în care cuvântul e folosit de obicei este „deştept ca un bas- 
tard”, ceea ce este pe de-a-ntregul un compliment. 

O situație aberantă suficient de frecventă ca să merite 
comentarii este incestul tată-fiică. Incestul frate-sora se 
întâmplă de asemenea — deşi cel dintre mamă şi fiu este 
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negat şi ar fi foarte șocant. Cazul cel mai obişnuit — cel 
raportat în ziare — şi care face obiectul multor povestiri şi 
romane, este relația tată-fiică. Povestea haiducilor este o 
variantă a unei astfel de întâmplări: 


Mitru era un morar căruia îi murise nevasta la naştere, 
lăsându-l cu o fetiţă. Morarul o hrăni cu boabe de grâu 
mestecate de el şi îi aduse o capra să îi dea lapte. Fata crescu 
nespus de frumoasă, însă îi disprețuia pe toţi aceia ce îi făceau 
curte, căci nici unul nu se putea măsura cu tatăl ei. În cele 
din urmă, taică-său o luă să trăiască cu el în munți, căci 
numai acolo puteau trăi împreună „ca vulturii”. Ajunse orbit 
şi o confundă cu maică-sa, nevasta lui, şi o chemă pe numele 
nevesti-sil. Avură doi băieţi şi două fete, din stirpea cărora 
apăru neamul haiducilor. 


Oamenii de la sate povestesc multe despre unii taţi atraşi 
irezistibil de fiicele lor, confundându-le pe acestea cu 
nevestele lor. mamele fetelor, cazuri ce sfârşesc întotdeauna 
rău; bărbaţii înnebunesc şi trebuie să fie legaţi cu funii şi 
închişi, or îşi ucid fiicele. Povestea este întotdeauna aceeaşi, 
şi reprezintă fără îndoiala o posibilă obsesie a bărbatului de 
regăsire a unei pasiuni vechi. 

Înainte de a se însura, un bărbat îşi îndeplineşte serviciul 
militar. Cariera militară nu este glorificată în România, deşi 
haiducul este glorificat. Haiducul, totuşi, este cel care nu s- 
a supus disciplinei, în vreme ce cătănia înseamnă disciplină. 
Istorisirile populare ce glorifică moartea în luptă se refera la 
modelul haiducului. şi nu la moartea soldaților. Haiducii sunt 

„bărbaţi cu adevărat mândri, 

Meniţi să facă fapte de vitejie” 
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În vreme ce cântecele populare despre serviciul militar 
contrastează profund: 


„Cine-a născocit cătănia 
Carnea să i-o mănânce pustia 
Şi copiii, sărăcia 

Ciorile să-i ciugulească oasele 
Pe toate câmpiile.” 


„Cine puşca-n mână ia 

Să nu mai mulgă oaia 

Scândura să-i putrezească, 
Secera să-i ruginească, 

Casa toți să-i părăsească 

Şi câmpu” să-i pârjolească, 
Masa să-i îmbătrânească 
Nevasta să-nebunească, 

Copiii pe drumuri să-i crească.” 
(II:125) 


V. Unele caracteristici româneşti 


Romanii sunt oameni încântători. Le place veselia şi 
majoritatea še înveselesc repede. Sunt siguri că vor fi plăcuţi 
Şi se înțelege de la sine că cei mai mulți dintre ei se bucură 
de simpatie. Un American, în general, ar simţi că românii 
găsesc plăcere în viaţă; poate l-ar deranja „egoismul lor”, 
„luţeala lor de mână”, dar ar simți că aceştia trăiesc un soi 
de viaţă vrăjită, lipsită de nenumăratele griji şi nelinişti de 
care el le-ar recunoaşte în sine doar atunci când se afla printre 
români. 

Pentru cineva care studiază cultura romanească, 
dezinvoltura cu care îşi recunosc românii corupţia este încă 
şi mai uluitoare decât propriu-zisa lor venalitate. Un bulgar 
mai degrabă s-ar vrea împuşcat decât să admită în faţa unui 
străin că un alt bulgar e şarlatan, iar grecii îşi apără onoarea 
cu vehemență. Dar un român nu face nici un efort să ascundă 
asemenea fapte. El e mai mândru de istețimea sa decât de 
ceea ce alte naţii europene definesc drept virtute. Acceptă 
faptul că oamenii încearcă să „îşi ia partea”, și nu vede de ce 
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asta ar trebui să-i amărască lui viaţa. E un joc care îi place. 

În ciuda faptului că bogăţia şi puterea sunt distribuite 
atât de inegal în România, atitudinile și mentalităţile descrise 
mai departe sunt caracteristice atât țăranilor, cât şi celor „de 
viță veche”. 


Idealul de viață românesc este practice hedonistic. 
Oamenii ar trebui să îşi satisfacă dorințele; aceasta este o 
virtute. Ideea că virtutea este greu de atins şi implică reținerea 
de la acte definite ca plăcuţe nu este românească. Invențiile 
lor culturale, atât la sate cât şi la orașe, se leagă de plăcerea 
ce trebuie dată trupului şi simţurilor, şi poate nu există alte 
creaţii poetice folclorice în Europa care să observe mai acut 
şi mai senzual natura ca cele româneşti. 

Cântecul popular despre Călătoria sufletului după 
moarte (Gaster:341-344) marchează precis atitudinea 
românească. Sufletul s-a separat de trup 


„Mergând departe de lumea frumoasă 
De lumea în care soarele străluceşte 
De vântul care bate 

De apele care curg” 


Și a traversat marea care îl separa de Rai pe un pod de 
ramuri pe care marele Brad le-a lăsat să pice pentru el; a 
ajuns la locul unde drumul se despică în două. 


„Ai mare grijă 

nu o lua la stânga, 
Căci e drum îngust — 
Înpust şi cărare oarbă, 
Udat de lacrimi 
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Şi mai sunt şi câmpuri rău arate 

Şi pline de ghimpi şi mărăcini. 

la-o la dreapta. 

Dorul să te ducă, 

Căci aşa vei afla 

Câmpuri mândre 

Cu flori neasemuite 

Câmpuri bine îngrijite, semănate cu flori. 
Culegele, căci sunt florile Raiului. 
(Gaster: 343) 


Idealul românesc de virtute nu este „cărarea dreaptă şi 
îngustă”; ci, evident, este drumul larg şi plăcut unde înfloresc 
salcâmii şi „încotro te duc dorurile”. M 

Această aprobare a plăcerii e substratul atitudinilor 
româneşti în relaţiile interpersonale. Un individ îşi bazează 
legătura cu un alt individ pe plăcerea pe care i-o furnizează 
această legătură. Românii merg până la extrem atât în 
exaltarea bucuriei pe care le-o da o relaţie, cât şi în gradul în 
care resping o persoană al cărui mod de viață contrazice 
regulile vieţii plăcute în care cred ei. 

O relație omenească „bună” care să nu dăruiască plăcere 
este pentru români o contradicție de termeni. Imaginea 
acceptată a maternității este una de pură încântare față de 
copil. Printre ţărani, acest lucru chiar se realizează, iar românii 
consideră firesc că idealul acesta să se realizeze şi în târguri, 
sau printre membrii clasei superioare. Viaţa în târguri, însă, 
face ca pentru multe familii îndeplinirea acestui ideal al 
bucuriei fără margini la vederea noii jucării, copilul, să devină 
foarte dificilă, iar când idealul nu are loc, mama merge până 
într-acolo încât să includă copilul printre „duşmanii” săi. 
Aceştia sunt cei doi poli recunoscuţi de comportament. 
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Plăcerea resimţită de o femeie față de copilul ei este 
motivul ce o va determina să îşi dorească un copil, spre 
deosebire de motivul obişnuit în care copilul este o investiţie 
de viitor pentru părinţi ce se aşteaptă ca el să le poarte de 
grijă la bătrâneţe. Asta, fără îndoială, şi din cauză că românii 
nu suferă să li se amintească în vreun fel că vor ajunge bătrâni 
şi neputincioşi cândva; nu le place ideea de a se retrage şi a- 
i lăsa pe copii să preia sceptrul. În orice caz, reciprocitatea 
nu este pomenită. O povestire neobişnuită relatează despre 
o potârniche cu trei pui; primii doi îi promit să aibă grijă de 
ea când va îmbătrâni. (Merită să remarcăm că aceasta este o 
virtute eminentă printre ucraineni şi saxoni — Nemţii din 
Transilvania — cu care românii au avut mult contact. 
Potârnichea îi azvârle în fundul mării şi îi lasă să se înece. 
Al treilea spune: „Când mă fac mare, o să am şi eu grijă, cu 
drag şi sârg, de puii mei cum ai avut tu de mine”. Încântată, 
mama-potârniche îl poartă peste mare într-un loc fără 
primejdii, căci dintre toţi puii numai acesta spusese adevărul. 
ŞI nu e oare aşa în lume?” (Gaster: 295) 

Copilul care, atâta timp cât e cel mai mic, nu va avea 
rival la inima mamei, îşi pierde poziția odată cu naşterea 
unui alt copil. Nimeni nu se aşteaptă ca el să se adapteze 
acestei situaţii identificându-se cu mama şi ajutând-o sa 
îngrijească celalalt copil; nimic nu se face în acest sens. El 
încearcă să concureze cu noul născut, dar e în dezavantaj. 
Ceea ce vrea de fapt este să recâștige plăcerea reciprocă pe 
care a cunoscut-o cu mama lui când deţinea el monopolul. 
Această temă se repetă la nesfârşit în România: căutarea 
recompensei hedoniste. 

Sipur că în comportamentul de cucerire sexuală ambele 
se cauli plăcerea. Căsătoria are loc adesea sub alte auspicii, 
iu in visurile bărbaţilor, „mândra” este mereu aceeaşi, 
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făptură care îi face să se înfioare doar când îi aud fustele 
foşnind, cea pentru care „ar da pământul la o parte de pe 
mormânt ca s-o vadă ieşind din cimitir” (Văcărescu: 105). 
Atât ţăranii, cât şi membrii bogaţi şi educați ai claselor 
superioare, au reputaţie în alte țări europene pentru darurile 
romantice pe care le fac atunci când sunt îndrăgostiţi, iar 
interlocutorii ne-au vorbit despre tânărul țăran care se dă peste 
cap să obţină de pe piață prima piersică din sezon pentru 
„mândra” lui, sau să culeagă din munţi sau de pe pajişti 
prima floare. Din perspectiva bărbaţilor aceasta este o tehnică 
precisă de curtare, prin care îi cere fetei să îl iubească; 
valoarea darului îi spune fetei că bărbatul o consideră mai 
presus de toate celelalte. Pentru femeie, „alesul” ei este în 
realitate bărbatul care o alege; cel care, conform rugăciunilor 
ei. va veni spre ea „precum boul în călduri, care trage plugul 
(Bibescu: 210). Numai faptul de a fi aleasă reprezintă culmea 
fericirii pentru femeie, care la rândul ei va lua iniţiativa în a- 
l atrage pe tânăr înainte de căsătorie şi de a-şi ațâţa soțul în 
căsnicie. În România nu există prejudecata că femeia este 
făcută de natură să cunoască mai puţină plăcere în sex decât 
bărbatul. În această privinţă, obiceiul românesc nu face nici 
o distincţie între bărbaţi şi femei, aşa cum nu stabileşte 
diferenţe în dragostea mamei față de fetiță şi față de băieţelul 
ei. 

Această căutare exhaustivă a plăcerii în relaţiile 
interpersonale a fost suficient de puternică încât să ducă la 
eliminarea multor obiceiuri care în țările dimprejur reprezintă 
„datorii” şi „obligaţii”. În România, un frate nu își amână 
însurătoarea ca să acumuleze mai întâi zestre pentru sora 
lui, ca în Grecia. Rolul generației mai vârstnice nu este „să 
se sacrifice” pentru cea tânără, fiindcă fiecare adult îşi 
urmărește propria plăcere. În viaţa publică, datoria şi 
sacrificiul nu sunt recunoscute ca un mod norma! de viață. 
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Atitudini privind propria persoană 


Atitudinile privitoare la propria persoană sunt bine 
oglindite de simbolul calsic al lui Narcis ce se admiră singur 
în lac. Chiar şi în episoadele de dragoste romantică, atât 
bărbatul, cât şi femeia nu sunt aproape niciodată îndrăgostiți 
doar de partenerul sau partenera lor; într-o mare măsură, sunt 
îndrăgostiți deopotrivă de ei înşişi. Femeile se machiază şi 
pozează în faţa oglinzii chiar şi la sate, iar frumusețea 
masculină nu e recunoscută doar la oraşe. Moda corsetului 
şi a machiajului la bărbaţi, împrumutată fără îndoiala din 
Franţa, a făcut furori printre ofiţeri în România. Un bărbat 
handicapat fizic, care şi-a pierdut o mână sau un deget, sau 
unul din simţuri, se consideră „un ratat”; după primul război 
mondial, a fost foarte dificilă reabilitarea răniților. 

Un român spunea despre concetățenii săi ca având 
„complexul grandomaniei”; fiecare individ se crede grozav. 
Sunt toți nişte lăudăroşi”. Ceremonia de căsătorie la țărani 
simulează încoronarea împărătesei de către împărat; fanteziile 
mortuare vorbesc de căsătoria mortului cu o regină, nunta la 
care oficiază stelele. Țăranii români, deşi apatici, nu sunt 
deloc umili. Fetele îi cer soarelui „cu cele patruzecişipatru 
de raze, păstrează patru şi dă-mi mie patruzeci”. (Bibescu: 
81) O ghicitoare spune: „Unde e centrul pământului?” „Aici 
unde sunt eu; dacă nu crezi, măsoară.” 

Dar, fapt unic, acest sine care stârneşte atâta entuziasm 
nu presupune adaosuri; în majoritatea țărilor, hainele, copiii, 
posesiile unui individ sunt extensii ale egoului său. A le 
ameninţa înseamnă să-i ameninţi sinele. Majoritatea 
discuţiilor occidentalilor despre proprietate sau statut social 
implică exact această identificare a lui „eu” cu „al meu”. 


CULTURA ŞI COMPORTAMENTUL LA ROMÂNI 95 


Sinele e tot una cu posesiile. Sunt o entitate. Dar în România, 
sinele este conceput mai mult ca o anghinare. Poţi îndepărta 
frunză cu frunză, miezul tot rămâne. Muli observatori care 
vorbesc şi scriu despre clasele superioare din România 
remarca nonşalanța acestora în sărăcie şi dependență; aceşti 
aristocrați scăpătaţi nu urmăresc agoniseala în sensul 
occidental. Daca se cunoaşte că un copil sau un tânăr a făcut 
o greşeală, vina se va reflecta doar asupra celui care a greşit, 
nu şi asupra părintelui. Când mai era posibil, înainte de 
reforma agrară, mulți membri ai clasei superioare se ataşau 
ca dependenți în casa vreunui boier bogat, fără să le treacă 
prin minte să îşi câştige independenţa sau prestigiul personal. 

Poezia folclorică exprimă bine acest aspect în care sinele 
nu se asociază lucrurilor posedate sau atinse. Femeia 
blestemată ţipă: „nu pe mine m-a blestemat”, „a blestemat 
patul meu, mâncarea mea, poteca pe care umblu, lanţul meu, 
brâul şi fusul meu”. 

„Nu pe mine m-a blestemat 

Ci numai ce văd şi ce ating 

Şi ce ţin aproape. 

Şi n-am să mai văd nimic, nici n-am să ating, 

Nici n-am să-mi mai apropii.” 


Şi farmecele populare exprimă aceeaşi atitudine. 
Aproape în întreaga lume, în culturile care se tem de pericolul 
supranatural la adresa sinelui, există obiceiul să se ascundă 
sau distrugă unghiile tăiate, părul căzut la pieptănat, bucatele 
muşcate şi neterminate, îmbrăcămintea muiată în sudoare. 
Un țăran român, pe de altă parte, ia ceva al său precum un fir 
din cămaşă sau de păr, şi îl lasă în urmă la locul pericolului 
pentru că ameninţarea să fie absorbită de acestea în loc sa îi 
invadeze „sinele”. E adevărat că şi ţăranii români păstrează 
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părul şi unghiile — și genele — dar numai ca să li se pună în 
coșciug când mor, căci altminteri mortul va umbla peste tot 
culegându-le. Acestea sunt „lucruri” pe care le va vrea fiindcă 
sunt ale lui; nu reprezintă „sinele”. 

În balade, omul blestemat îşi imaginează amărăciunea 
şi melancolia ca pe „un necunoscut... pe care îl port pe umeri, 
mă ţine pe după gât, şi-i simt suflarea la spate” (Ibid., 87) 
Coşmarul este o figură de stil răspândită, dar în România are 
o relevanță specifică. 


Oportunism şi agresiune 


Oportunismul românesc este o expresie a hedonismului 
românesc. Este acceptat şi aprobat, şi nu este obiectul 
indignării morale ca în alte culturi. Există, desigur, 
amărăciune de partea celui nedreptăţit din cauza actelor 
oportuniste ale altuia, însă Dreptatea abstractă nu este 
invocată. Nici maniera românească de afaceri nu ridică 
oprobiu per se. Faptul că cel mai bun mod dea cumpăra 
bilete la gară nu este să mergi la ghişeu, ci să ungi palma 
conductorului; ca la o serată se merge plătindu-se un preţ 
maestrului de ceremonii; ca pentru a intra în audiența la un 
ministru trebuie date bacșişuri de la mic la mare — de la 
portar, până la secretar — nimeni nu protestează la aceste 
lucruri. Românii sunt toţi de acord ca până şi cazurile cele 
mai grave de furt financiar public ar fi în zadar raportate 
căci nimeni nu s-ar sinchisi. 

Întrucât românii acceptă oportunismul fără cenzură, 
rezervându-şi dreptul de a se plânge doar de faptul că ocaziile 
de exercitare a acestei libertăţi nu sunt suficient de frecvente, 
sunt lipsiţi de conceptual de onoare, concept atât de impor- 
tant în țările din jur unde există un credo ca profitul personal 
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e mai prejos de alte considerente. În Polonia, de exemplu, 
majoritatea indivizilor ar accepta o slujbă de stat, mai puțin 
plătită, decât una sub auspicii private, iar în Grecia un frate 
ar merge în străinătate să câștige zestrea surorilor lui, căci 
această chestiune de onoare ar conta mai mult decât propriile 
avantaje; după cum se spune, oamenii ţin „la fata lor” mai 
mult decât la profituri. Cuvântul „„fata” nu este folosit cu 
acest sens în România şi nimeni nu se aşteaptă la 
comportamente similare — deşi, evident, ele au loc în 
anumite situații. „Fata” apare în expresii cu sensul de a oferi 
o aparenţă falsă pentru a acoperi realitatea „a ieşi cu fața 
curată” (dacă ai fost prins în flagrant), „ciupeşte-ţi obrajii şi 
fă-i roşii”. Ca sinonim se foloseşte şi cuvântul „batista” („cu 
batista curată”). Încerci „să-ţi salvezi faţa”. Un exemplu este 
acela al unui învățător târgoveţ cunoscut a fi homosexual; 
acesta a aranjat cu un alt bărbat pentru ca acesta din urma să 
o lase însărcinată pe nevasta-sa; când femeia a ajuns cu burta 
mare, învățătorul o scotea la plimbare în trăsură, să o vadă 
tot târgul. Oamenii ziceau „Nu ne prosteşte el ca are fața 
curată. Ştim noi cine a lăsat-o însărcinată”. 

Românii în această ţară spun „Onoarea! Ţine onoarea 
de foame?” pentru a-şi motiva faptele din unele perioade 
anterioare de viaţă, când au avut de luptat cu sărăcia. Ei mai 
spun: „Prima datorie a omului este să-şi salveze pielea”. 

Bineînţeles că ostilitatea interpersonală datorată acestui 
oportunism este mare. Unul din proverbele cel mai des 
pomenite în România este : „Pupă mâna pe care nu poţi s-o 
muşti”, iar proverbul are un efect cu atât mai impresionant 
într-o ţară în care se obişnuieşte ca tinerii să sărute mâna 
celor vârstnici, credincioşii mâna preotului, iar subordonații 
mana conducătorului. Această supunere este ostilă, dar 
ostilitatea nu se limitează la această relaţie dintre superior şi 
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inferior. Orice individ poate deveni rapid în ochii altuia un 
„atentator” la drepturile şi plăcerile — ce se vor neapărat 
implinite, după cum am văzut — la care aspiră aceasta din 
urmă. Individuală nu e ostil doar la adresa celor ce îl 
frustrează — el îşi inventează „duşmani”, țapi ispășitori, > 
Femeile sunt întotdeauna tapi ispăşitori la dispoziţia tuturor, 
şi orice li se poate arunca în spinare. Femeile sunt mereu de 
vină. „Mai bine un bărbat de paie, decât o femeie de aur” se 
zice. Femeile sunt smiorcăite: „Poţi s-o cari pe nevasta-ta în 
spinare toată viaţa, cum ai pus-o jos se întoarce şi zice: Am 
obosit.” Evreii sunt şi ei folosiţi ca tapi ispăşitori, iar străinii 
în general sunt învinuiți pentru dificultăți datorate în mod 
evident localnicilor. 

Tendinţa de a crea ţapi ispăşitori se exprimă la sate prin 
maniera în care sunt trataţi morții care din vreun motiv sau 
altul au stârnit invidie. Aceştia devin strigoi, fantome care 
îşi părăsesc mormintele în anumite nopți. Sinonimul este de 
obicei „vampir”, deși nu există implicaţia de sânge supt. 
„Vampirii” se nasc astfel, iar o moaşă cunoscătoare poate să 
le limiteze puterea — de pildă, făcându-i doar să ia laptele 
vacilor sau să pustiască livezile; totuşi, toata viaţa un suflet- 
vampir nu va putea fi transformat într-un nevampir. Ei pot fi 
distruși numai după ce trupul lor a murit, prin uciderea 
cadavrului (Bibescu, 60-70). Mortul este dezgropat, şi i se 
scoate inima. În satul Isvor de la poalele Carpaţilor, în 
Prahova, s-au dezgropat într-un singur an trei morţi; un 
pădurar faimos, hangiul și cea mai frumoasă femeie din sat. 
Toţi trei au fost „omorâţi” după moarte şi în fiecare mormânt 
s-a înfipt câte un par (p.191) Inima femeii a fost pârpâlită pe 
cărbuni și bărbaţii au inhalat fumul. 

Deochiul este foarte temut în România şi până şi 
orăşencele care nasc în clinici în Bucureşti îşi protejează 
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copiii cu funde roşii să îi ferească de deochi; chiar şi oamenii 
educați au resentimente față de cei care „privesc îndelung”. 
Privitul îndelung şi lăudatul sunt cele doua modalităţi 
principale de a deochia. Lauda este foarte primejdioasă pentru 
copii şi oamenii trebuie să folosească formule denigratoare 
în preajma unui copil, chiar dacă în sinea lor îl admiră. 

Agresivitatea se exprimă şi prin înjurături. Nu există 
înjurături prin care mama să fie numit căţea, sau să i se 
sugereze lipsa de virtute, dar înjurăturile sunt, ca în alte ţări 
europene, tot legate de mamă. În România, ca şi în Rusia, se 
spune „te bag in...mătii”, dar există și o altă înjurătură 
neobişnuită şi nedescriptivă, cea mai populara dintre toate: 
„Paştele mătii”. Aceasta se poate auzi sub forma cea mai 
frecventă, anume: „f...paştele mătii”, de fapt cu referire la 
tot ce este religios. Se pune mult preţ pe inventivitate şi pe 
apoziţii de tot felul, aşa încât, dacă doi bărbaţi se ceartă pentru 
o carte de bibliotecă, înjurătura ar fi: „f....biblioteca mătii”. 

Oportunismul şi agresivitatea româneasca nu sunt de o 
manieră care ar putea fi organizată rapid, conform unui 
„principiu fuhrer”, fiindcă fiecare ego îşi exprimă pretenţii 
nemărginite asupra locului sau sub soare. Modelul funda- 
mental al acestor pretenţii este învăţat în copilărie când 
bebeluşul, după ce s-a lăfăit în braţele drăgăstoase ale mamei, 
o recunoaşte pe aceasta ca pe întâia ființă ce îl retine de la 
plăceri — mai întâi prin obsesia ei împotriva masturbării, 
apoi, mai târziu, ca cea care îl va biciui, etc. venirea pe lume 
a următorului bebeluş îl va „detrona” în favoarea acestuia; 
mama îl va alinta mai mult pe cel mai mic. lar copilul nostru 
îşi va dori poziţia iniţială şi va lupta pentru ea. Ceea ce va 
căuta nu va fi cât mai mult control asupra oamenilor, ci 
paradisul hedonistic de altădată. 
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Un mod caracteristic de regăsire a acestui paradis este 
sugerat de expresii ca „„sărutul” „ielei”, „al morţilor”, etc. 
Este o consumare fantastică şi care face ca restul lumii să 
pară arid şi îmbâcsit. 

„Şi omul nostru... 

Să mănânce nu mai poate, nici să bea, de atunci.” 
(Văcărescu, 37). 

lar consumarea nu reprezintă niciodată fericirea în 
această lume — este, din contră, o dezolare extremă. 

Majoritatea bărbaţilor şi a femeilor nu au aceste viziuni, 
totuşi acelaşi nesaţ pentru un paradis personal, care arar in- 
clude alți muritori, şi față de care lumea reala păleşte, le 
motivează oportunismul şi agresivitatea. Efortul lor nu este 
pentru putere. 


Noroc şi caracter hotărât 


În gândirea filozofică şi populară occidentală, norocul 
şi caracterul hotărât apar ca trăsături opuse. Această opoziţie 
depinde de credinţa noastră într-un Dumnezeu drept sau în 
inevitabilă lege naturală; într-un astfel de context, norocul şi 
caracterul hotărât nu pot însemna niciodată acelaşi lucru. O 
istorisire din popor zugrăvește clar atitudinea românească. 
Doi oameni găsesc o traista de porumb şi merg la judecător 
cerându-i să facă dreptate „după legea lui Dumnezeu”. 
Judecătorul se leagă la ochi, ia o mână de porumb din traistă 
şi o dă unuia din cei doi; celuilalt îi dă toată traistă. Zice 
judecătorul: „Asta e legea lui Dumnezeu: unora din belșug, 
de nu mai ştiu ce să facă cu el, iar altora, abia să le ajungă de 
pe o zi pe alta. Voi aţi cerut să se facă legea lui Dumnezeu, şi 
ați primit-o. Cărările Domnului nu le cunoaşte nimeni”. (III: 
140) Aceeaşi idee fundamentală este exprimată şi într-o 
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colinda de Crăciun care vorbeşte de petiția sufletului. în 
drumul sau spre Rai, data Sfintei Maria; Maria scrie soarta 
omului în cartea morţilor, dar „Hârtia s-a umplut iar ea şi-a 
pierdut creionul.” (Gaster: 343) 


Ideea unei legi naturale nepărtinitoare apare, cu multă 
dificultate totuşi, şi la români, care au tendinţa exagerată de 
a se referi la propriile experienţe. De aceea românii nu 
încearcă, precum alte naţii, un sentiment conflictual între 
ceea ce „este scris” — „Nimeni nu poate să schimbe ce-i e 
scris” — şi noroc: „Fă-mă, mamă, cu noroc, şi-apoi aruncă- 
mă-n foc”. | E 

Credința romanească în noroc este ceea çe ei opun credo- 
ului (american) ca respectul de sine îi impune fiecărui om să 
îşi câştige succesul prin munca grea şi efort susținut. 
„Americanii”, zic ei, nu ştiu să trăiască. Omoară plăcerea de 
a trăi. Românii știu mai bine cum să se descurce. Norocul e 
bun cu românii.” „În România, dacă ştii să tragi sforile, ai şi 
noroc.” „N-aduce anul ce aduce ceasul.” Adică de ce să 
munceşti tot anul, când o singură zi norocoasă poate să îţi 
aducă mai mult? 


Atitudinea românească în privință norocului este 
profund înrădăcinată în experienţele copilăriei. În pruncie, 
individul nu a trebuit să facă nici un efort ca să câştige 
dragostea necondiționată a mamei; aceasta a fost iremediabil 
pierdută odată cu apariţia pe lume a frățiorului sau a surioarei. 
Ca român, mama sa l-a pedepsit conform toanelor de mo- 
ment. 

Recompensele, fie de la mama sau de la alte persoane, 
nu au venit ca să sublinieze realizările, şi recunoaşterea 
meritelor, „până şi în gând”, avea efect rău, de deochi. Copilul 
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nu ştia ce sa facă să i se aprobe actele, iar dorinţa de realizări, 
lucru atât de marcant la indivizii din vest, are prea puţină 
trecere în societatea românească. Experiențele sale i se par 
atât o chestie de noroc, cât şi de predestinare — „scrise” 
undeva în vreo carte în afara puterilor sale. 

În decursul vieţii, ecuaţia dragoste-noroc predestinat 
rămâne prezentă în mintea omului. Dragostea însemna noroc, 
iar pierderea dragostei este ghinion. Persoana îndrăgostită 
este coordonată de noroc, de aceea nu va cere nimic de la 
partener sau parteneră, în mare contrast cu ceea ce presupune 
relația de dragoste în majoritatea țărilor vest-europene. 
Fidelitatea nu include semnificaţiile date de americani, și 
nici nu se accentuează seriozitatea. Dragostea, ca şi norocul, 
este amorală. 


Atitudini despre violenţă 


Proverbul citat deja „Sărută mâna pe care nu o poţi 
musca” spune multe despre atitudinile românilor în ce 
priveşte violența. Dacă cineva ar putea, ar muşca: în schimb, 
sărută. Românii duc ideea mai departe: dacă cineva mușcă 
mai întâi, va vrea să şi sărute. Asocierea strânsă între violenţa 
fizică şi actul iubirii a fost deja descrisă. Ordinea este 
importantă. 

Românii îndură multe situaţii de violența pentru a păstra 
ceea ce cred că li se cuvine, dar asta se dovedeşte mai puţin 
caracterul care li se atribuie în general, acela de indivizi 
supuşi — un popor de la care nu se poate aștepta violenţa. 
Nu doar ca sunt în stare să „omoare cu vorba”, dar nu 
dezaprobă crima ca mijloc de finalizare. Rosetti raportează 
comentariile a patruzecişinouă de studenţi, aleşi la 
întâmplare, referitoare la răscoala din 1907, și toţi vorbesc 
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aşa: „țăranii taie şi spânzura, şi bine fac”; „bieţii țărani, bine 
au făcut; au băgat frica în toată lumea”; „ne zic barbari; păi, 
le-am arătat noi ce ştiu barbarii” (adică violenţa).; „toţi boierii 
şi arendașii ar trebui omorâţi fără milă”. 

Teroarea instaurată de Garda de Fier în 1940 a depăşit 
cu mult ceea ce s-a întâmplat în alte regimuri fasciste, în 
Germania şi Italia şi Iugoslavia — a fost probabil mai 
criminală decât în orice altă ţară din Europa. Dar la fel a fost 
şi eliminarea Gărzii de către stat. Numărul morţilor nu 
transmite imaginea reală, deşi unii observatori susțin că 
România se distinge de ţările vecine şi prin numărul de morţi; 
violența însă a însemnat ucideri în masă la sate, jaf şi alte 
excese. Orice prognoză asupra situaţiei în România după ce 
încetează luptele, la sfârşitul acestui război, va fi cu siguranță 
eronată dacă urmează clişeele orăşenilor conform cărora 
românii sunt paşnici şi supuşi. Românii pot accepta pasiv 
multe nedreptăți, după vorba „Doamne, nu-i da omului tot 
ce poate îndura”, dar ar fi superficial să se creadă că populaţia 
e lipsită de violenţă. 

Familiaritatea cu violenţa începe devreme, în bătaia care 
face în genere parte din educaţia copilului. Proverbul 
romanesc spune: „Bătaia e ruptă din rai”. Adică e un lucru 
bun, şi toți românii intervievaţi au pomenit cât de necesar 
era să fie bătuţi copiii, femeile şi soldaţii, și cât de superior 
este sistemul lor celui american care interzice pedepsele 
corporale. Bătaia este grea, cu băţul sau cu biciul, şi se lovesc 
fața, corpul şi testiculele. Persoana care a fost bătută în 
copilărie (mai ales femeia) va proceda la fel cu copilul său 
mai târziu. Violenţa nu este doar o întâmplare: reprezintă o 
parte bună şi necesara din ordinea universului. 

De asemenea, într-o variantă romanească remarcabilă, 
bătaia este recunoscută ca un pasaj spre actul dragostei. 
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„Lovitura dragostei” implică o asociere cu plăcerea care poate 
fi importantă şi în bătăile pe care le primeşte copilul. Nu s- 
au obţinut date concludente, deşi gradul de aprobare a bătăii 
a fost marcant la cei intervievaţi. nu în contextul bătăilor 
aplicate propriilor copii, ci în contextul bătăilor încasate de 
ei înşişi în copilărie. 


Vinovăţie şi iertare divină 


Unui vestic i se va părea că românii trăiesc lipsiţi de o 
mare parte din bagajul de vinovăţie creştină referitoare la 
anumite acte agresive. 

Este adevărat că sentimentele de vinovăţie sunt foarte 
vagi şi inegal răspândite în România. Biserica ortodoxă nu 
foloseşte mecanisme precum confesiunea şi absolvirea ca să 
le localizeze. Indivizii nu se autopedepsesc pentru o anumită 
faptă greşită, iar românii nu au inventat nici un mijloc cul- 
tural de purificare după anumite păcate. Totuşi, sentimental 
vesticilor că românii nu sunt tulburaţi de grija vinovăţiei este 
în mare măsură eronat. Pământul, după credința românilor, 
era la început alb ca cenuşa; a devenit negru datorită păcatelor 
lumii. (iii:1760) 

Două obiceiuri populare româneşti dintre cele mai 
persistente dovedesc preocuparea acestora în ceea ce priveşte 
mântuirea: postul şi pomana. Pomenile sunt daruri mai 
degrabă simbolice decât de valoare. în general constând într- 
o bucată de pâine sau o prăjitură ruptă în bucăți şi împărțită, 
fructe, flori şi chiar apă. Aceste împărţeli se fac în zilele de 
sărbătoare, sau de post, iar anumite zile se sărbătoresc mai 
mult decât altele. Obiectele se dăruiesc însoțite de cuvintele 
„Să fie de sufletul tatălui meu”, sau „pentru sufletul soră- 
mii”, iar răspunsul este „dumnezeu să-l ierte”. Individul îşi 
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asigura un loc în rai şi o viaţă de apoi fericită cu ajutorul 
pomenilor și al împărţelilor, al dărilor către biserică, etc. ,, 
(ii1;175) „cine dă, dă pentru sine”, se zice. Până şi un țăran 
bogat nu se va simţi niciodată umilit să primească pomană 
— va fi mai insultat dacă vei vrea să îi plăteşti pentru 
amabilitatea sa, de pildă pentru ospitalitate — va accepta 
pomana considerând că îţi face o favoare, căci e în beneficiul 
sufletului tău. (II1:184) Aceste „dări pentru suflet” sunt 
reprezentate, cu unele modificări, în toate clasele sociale; 
membrii claselor superioare făceau dări către biserica, plăteau 
pentru slujbe sau construirea de biserici şi mânăstiri „pentru 
sufletul lor”, iar analele istorice arată că aceasta a fost o 
practică naţională. Actualmente, în oraşe şi târguri acest 
model nu este urmat şi nu au fost găsite alternative pentru 
satisfacerea acestei nevoi. 

Cealaltă practică este respectarea postului, care 
echivalează cu pomenile în obținerea iertării divine. Am 
vorbit deja despre îndelungatele perioade de post româneşti, 
dar chiar şi acum patruzeci de ani Strătilescu menţiona că 
„bogaţii nu țin post” (îii:177) continuând că „iar țăranii nu 
se miră de asta, căci — zic ei — bogaţii au mult mai mulți 
bani să plătească pentru iertarea păcatelor lor, pe când noi 
nu avem alte mijloace decât postul”. Nu de mult mitropolitul 
a trimis o circulară prin care li se accepta credincioşilor să 
mănânce peşte în timpul posturilor, dar țăranii nici nu au 
vrut să audă. Să mănânce mitropolitul peşte, daca vrea, noi 
nu!” (Ibid) 

Ritualurile de purificare ţin de asemenea de 
comportamentul folcloric şi se inspiră din sentimentul atât 
de răspândit în România al pericolului supranatural — adică 
din faptul că sursa este necunoscută şi de neînțeles — astfel 
încât ritualurile de protejare a copilului apar laolaltă cu altele 
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de purificare. Copilul este îmbăiat în apa în care s-a stins un 
cărbune sau în care s-a pus usturoi sau sare, şi se adaugă un 
descântec: 

„Să rămâi curat, sfânt şi cu mintea curată 

Ca florile de pe pajişte, 

Ca roua dimineaţa”. (Murgoci, 360) 


Proiecţia sentimentului de vinovăţie la români, prin care 
se caută mereu un țap ispăşitor, se încadrează în acelaşi model 
de comportament, iar terenul pentru acest sentiment persis- 
tent şi difuz este cu siguranţă creat în disciplina din copilărie) 
disciplină aplicată de aceeaşi persoană, mama, cea care 
reprezintă şi sursa principală de bucurie la copil. Metodele 
stricte luate împotriva masturbării — mai ales în oraşe şi 
târguri — joacă un rol foarte important în apariţia 
sentimentului de vinovăţie, mai ales că interdicțiile sunt 
exagerat încălcate în adolescență când, cel puţin băieții, fac 
întreceri publice. Este foarte interesant că în România ta- 
boo-ul privind atingerea organelor genitale nu degenerează 
într-un sentiment de vinovăţie sexuală, şi nu duce la 
impotența masculină. Medicii şi alte persoane care au fost 
în poziția să observe spun că niciodată n-au auzit de 
impotența masculină „cu excepția cazurilor când bărbatul 
era bolnav”. Impotenţa este cu siguranță foarte rară. Vinovăţia 
devine generaliză şi cauzează multe reacţii româneşti. 

Waldeck, de exemplu, citează multe din aceste reacții 
în anul de după căderea Franţei, an în care s-a instaurat cu 
Sprijin german guvernul Antonescu, au avut loc fuga regelui 
Carol, şi pierderea Basarabiei şi a Bucovinei precum şi a 
unei bune părți din Transilvania, cutremurul din decembrie 
şi regimul de teroare al Gărzii de fier. Cutremurul a fost „o 
pedeapsă”; teoria „domnilor de viță veche” privind ocupaţia 
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germană a fost că Hitler o să facă România să sufere pentru 
păcatele lui Carol”; Protestul lui Antonescu împotriva clicii 
lui Carol a fost ca „ei vor face România să sufere pentru 
greşelile comise de conducătorii ei”; cenzura din Bucureşti 
a publicat ştirea lui Waldeck astfel: „, Se vede că noi, poporul, 
trebuie să suferim pentru păcatele lui Carol”.(p. 150) Când 
Carol a plecat şi regina Elena s-a întors ca să reprezinte 
regalitatea împreună cu fiul ei, Mihai, marea zi de bucurie a 
fost numită, şi comemorata ulterior, ca „Ziua lertării”. 
Waldeck conchide: „Românii nu văd dezastrele naţionale 
neapărat în termeni politici. Sunt pregătiți să le vadă şi în 
termeni de păcate şi iertăciuni. Nu voiseră decât conducerea 
cuiva -..un rege care să se raporteze la procesele lor de 
păcătuire şi pocăință”. (p 172) 


Este chiar posibil ca românii din mediul urban, datorită 
deteriorării la oraş a vechilor mecanisme de obținere a iertării 
divine (ca postul şi pomenile) sunt mult mai vulnerabili 
sentimentelor de vinovăţie; țăranii au încă unele canale de 
difuzare a acestor sentimente şi unele metode de pocăință. 


Solidaritate socială 


În contrast cu multe țări din Europa de est, solidaritate 
în sate este relativ slabă. Chiar şi în Carpaţi, unde nu a existat 
condiționarea impusă de cultivarea porumbului și a grâului 
pe largi suprafeţe, şi unde te-ai putea aştepta să găseşti 
solidaritate în satele bazate pe creşterea animalelor, nu există 
sentimentul profund de într-ajutorare din satele greceşti, nici 
loialitatea şi mândria competitive din salele italieneşti, de 
pildă. Chiar şi obiceiul că un sat să învingă un altul şi să 
arunce la figurat cu ouă stricate în localnici nu există în 
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România; pur și simplu, nu există gradul de solidaritate între 
săteni care să justifice aceste acţiuni. 

Nici fraţii şi surorile nu reprezintă un grup caracterizat 
prin solidaritate. „De ce ai rana atât de adâncă” „Mi-a făcut- 
o frate-meu” e un proverb, la fel şi „Frate, frate, dar brânza- 
i pe bani”, adică „tu îmi aminteşti că mi-eşti frate, dar eu 
trebuie să calculez cât mă costă asta”. În toate povestirile lor 
despre propriile familii, românii menţionează că „toți fraţii 
se ceartă din nimic; e doar ura frățească”, sau „se vede că un 
frate sau o soră trage pe turta lui; te lasă fără nimic”. Nimeni 
nu şi-a exprimat îngrijorarea față de fraţii sau surorile rămaşi 
în România. Devotamentul față de fraţi sau surori nu este 
încurajat în experiențele familiale timpurii, de aceea nu apare 
mai târziu. 

Solidaritatea în orice grup social în România înfloreşte 
fie din familiaritate, fie din hedonism, fie din interes. Relațiile 
interpersonale care dăruiesc plăcere, ex.: căsătoria. sunt 
remarcabil de solidare, chiar dacă includ atât de frecvent 
violenţa. „Fraţii şi surorile de cruce”, adică membri într-o 
relaţie bazată pe propria alegere din plăcere, în adolescenţa, 
a unor indivizi, durează de asemenea. Aceştia sunt priviți ca 
uniţi printr-o „legătură” în contrast cu cea dintre fraţii și 
surorile din familie, iar la maturitate fraţii şi surorile de cruce 
fac afaceri împreună şi se ajută reciproc cu bani, etc. Într-o 
altă sfera, Codreanu, fostul conducător al Gărzii de Fier, era 
foarte plăcut de mase. El apărea în costumul său popular, 
călărind un cal alb, nerostind nici un cuvânt. aproape ca o 
icoană; oamenilor le plăcea să îl vadă, îl idolatrizau ca pe un 
„conducător” ce nu căuta să-i convingă să-l aleagă în 
Parlament sau să îi domine. 

Un alt tip de solidaritate, oarecum pe sub mână, este 
cen in oportunism. „Corb la corb nu scoate ochiul”, se zice, 
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iar România este într-adevăr un paradis al „.aranjamentelor” 
de tot felul. O astfel de solidaritate respectă un anumit cod; 
disprețul pe care îl arată anumiţi români față de refuzul 
vreunui om de stat să „se dea cu ei” când e în joc ceva im- 
portant face parte din acest cod. iar Waldeck citează vederile 
câtorva „domni de viță veche” din Bucureşti apropos de faptul 
că personalităţile statale internaţionale nu ar putea nici măcar 
să-i cumpere pe liderii din România „de-a binelea. Nimic n- 
ar fi mai rău în ochii lor.” 


Weltanschauung-ul românesc este viu exprimat în 
concepţia lor despre sfârşitul întregii ordini stabilite a lumii. 
Se numeşte „vremea de apoi” şi are un iz creştin de înviere a 
morților. Dar prezintă o cu totul altă imagine decât „judecata 
de apoi” occidentală; este o imagine a haosului dezlănţuit; 


„Când fiul îşi va bate tatăl 

Şi fiica mama, 

şi finul naşul 

Şi fina naşa” (iii:195) 

Când vremurile sunt grele şi răul este prezent 
pretutindeni, țăranii spun: „A venit vremea de apoi” (îii 176). 
Este cea din urmă isprăvire ce se poate aştepta de la această 
lume. 


Fără părtinire şi patimă despre 
românii-americani 


Dacă ar fi să-i dăm crezare scriitorului american Henry 
Miller, care afirma că nebunii sunt logici asemeni francezilor, 
nu am avea încotro şi am admite că francezii, în general, 
sunt mai raționali decât alte naţii. În fapt, avem în minte o 
imagine nu prea bine definită despre noi înşine, cu atât mai 
mult despre ceea ce reprezintă francezul tipic, americanul, 
rusul, englezul, japonezul, etc. Însuşi specificul fiecărei 
culturi nu ne permite să facem generalizări, dihotomii 
ontologice. Afirmațiile de felul celei a lui Miller nu sunt 
altceva decât simple stereotipuri privind judecata asupra 
altora, şi care păcătuiesc prin generalizări pripite, lipsite de 
acoperire. 

Nici studiile relativ recente de tipologie culturală, cele 
de istorie a mentalităților, cele de psihologie a popoarelor, 
cele de imagologie şi nici cercetările de antropologie 
culturală privind aşa-zisul „caracter național” sau „specific 
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național”, cu soluțiile lor când speculative, când pozitiviste, 
nu oferă o viziune unitară asupra particularităților psihice 
ale unui popor, datorită unor tehnici de lucru adesea diferite, 
dacă nu chiar contradictorii. Cu toate acestea, și unele şi altele 
se străduiesc să scoată în evidenţă acele note definitorii, 
specifice fiecărei culturi, ceea ce face posibilă acceptarea 
ipotezei potrivit căreia nu există un singur tip cultural comun 
tuturor culturilor, ci o diversitate culturală în care fiecare 
cultură e evidenţiată tocmai prin notele sale caracteristice. 

Comentând cartea lui Petru Comarnescu, Homo 
Americanus, (1933), Emil Cioran, spirit critic prin excelență, 
se declară duşman al încercărilor curente de tipologie, care 
se caracterizează prin absenţa spiritului filosofic, prin lipsa 
de perspectivă mai amplă şi care duc la o absolutizare a 
tipurilor, acestea nemairelevând „fondul organic şi uimitor 
al culturii respective”. De fapt fiecare tip trebuie să participe 
„la totalitatea care îl transcende, apărând astfel în ipostaza 
de „fizionomie de cultură”. Cu alte cuvinte mai profitabil ar 
fi după Cioran să detectăm elemenele comune ale membrilor 
prin care cultura respectivă se individualizează, ca şi prin 
modelul existenţial specific, decât să descriem diversele tipuri 
psihologice prin încercări empirice. 

Azi, multiculturalismul american este ilustrativ pentru 
cultura americană, o cultură omogenă, standardizată, de felul 
celei numită „one-world culture” nu e altceva decât o 
supercultură, care ar avea drept consecinţă, potrivit opiniei 
unor cercetători, pierderea în viitor a adaptabilităţii culturale. 

În timpul celui de al doilea război mondial şi mai ales 
în anii postbelici, o seamă de antropologi culturali americani 
au încercat să aplice teoria personalităţii şi a culturii ca şi 
metodele de delimitare a caracteristicilor personalității umane 
la procesele tipice ale naţiunilor moderne. Ruth Benedict, 
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Margaret Mead, Gregory Gorer, L.K Hsu, Anne Siegfried, 
s.a au condus cercetări privind caracterul naţional, american, 
rus, polonez, japonez, chinez, german, englez, român, etc. 
folosind mici eşantioane cu informanti din rândul membrilor 
comunităţilor etnice respective aflate în Statele Unite. 
Emigranţii au fost intervievaţi cu privire la modalitatea în 
care văd ei înşişi propria istorie, dar şi în ceea ce priveşte 
atitudinea față de instituţiile publice şi faţă de viaţa politică 
din ţările lor de origine. În plus au folosit date obţinute prin 
metoda aşa-zisului „studiu al culturii la distanță”. Acesta 
constă în analiza folclorului, a literaturii, a filmelor, a 
discursurilor politice, a propagandei, a presei, şi a altor 
producţii culturale. 

Ce caută să descopere antropologul de fapt printr-o 
astfel de investigaţie? Nimic altceva decât anumite 
similitudini, anumite „caractere comune” pe care le 
împărtăşesc membrii unei comunităţi şi între care se 
presupune că există diferențe minime, însă stabile. Individul 
devine astfel, în cadrul grupului ocupaţional, regional, în 
cadrul unei anumite comunităţi etnice obiect al studiului 
personalității şi culturii; mai precis, acea personalitate tipică, 
distinctă a culturii din care face parte. 

Întrebarea care se pune acum, e una de ordin 
metodologic: câtă valoare de adevăr ne procură aceste date 
obținute pe baza câtorva observaţii, și acelea limitate la 
numărul de intervievaţi pe care-l găsim într-un un eşantion? 
Pot fi ele generalizate în aşa fel încât să le acordăm valoare 
absolută? Nu e prea devreme şi prea pripit să tragem concluzii 
despre un aşa-zis specific al unei culturi, şi care ar putea 
nedumeri sau chiar stârni nemulțumiri printre membrii 
celorlalte comunităţi etnice? Sau chiar în rândul popoarelor 
de origine, care, sensibile criticii, nu-şi vor recunoaşte unele 


CULTURA ŞI COMPORTAMENTUL LA ROMÂNI 113 


trăsături de caracter negative? Germanii, spre exemplu, nu 
trebuie caracterizați drept agresivi, paranoizi în baza 
mărturiilor despre ostilitățile care au avut loc în timpul celui 
de al doilea război mondial, aşa cum nici românii nu pot fi 
definiti drept naționaliști recurgându-se la analize tendenţios 
formulate, privind definirea profilului nostru spiritual, în baza 
doar a două-trei titluri bibliografice, aşa cum procedează 
relativ recent Tony Judt’. 

„Identitatea culturală” sau „caracterul naţional”, 
„personalitatea de bază” sunt noţiuni care presupun 
apartenența noastră la anumite modele comune şi care nu 
pot fi întâlnite în alte culturi. Fiecare cultură perpetuează 
din generaţie în generaţie un set de norme, de modele de 
comportament specifice, prin încurajarea câtorva modele de 
comportament, dar şi prin descurajarea altora. Nu e nevoie 
să ne întoarcem în timp pentru a găsi acolo aceste trăsături; 
ele nu sunt numai arhetipuri care preexistă în firea românului 
din momentul în care am luat cunoştinţă de existenţa noastră 
ca neam, ci şi trăsături individuale, reprezentative pentru 
propria cultură, ca şi despre aşa-zisa „World view” (viziune 
asupra lumii), noţiune care se referă la modul cum văd ei 
lumea dinafară. Aceasta îşi poate găsi expresia, mai mult 
sau mai puţin sistematic, în cosmologie, filosofie, etică, 
ritualuri religioase, credinţe, etc. S-a vorbit în literatura 
filosofică interbelică chiar de un model existențial românesc, 
tot aşa cum s-a vorbit de unul german, francez, spaniol, 
italian, grec. În pofida influențelor, însă, am rămas noi înşine; 
oricât de mult am vrea, nu putem concura disciplina spiritului 
german sau spiritul logic al francezilor; nu vom putea rămâne 
noi înşine decât atunci când ne vom desprinde de influențele 
turceşti, ruseşti, greceşti, ungurești, franțuzeşti. Cu oricâte 
influenţe străine ne-am fi confruntat, oricâte imitații Şi 
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moravuri la modă am fi admis, oricât amestec lingvistic, 
sanguin, ori religios ar fi îndurat neamul românesc de-a lungul 
istoriei sale zbuciumate, ele n-au atins esenţa fondului spiri- 
tual aşa încât elementul românesc a dăinuit nu numai între 
hotarele geografice ci şi în locurile unde destinul i-a aruncat 
pe români. Datorită vitregiilor istoriei, românul s-a simţit 
nevoit, pentru a supraviețui, să-şi restrângă nevoile la un strict 
necesar şi astfel şi-a dezvoltat energia în forme de rezistență 
pasivă, fiind mai puţin orientat spre activitate. De aici şi o 
seamă de trăsături negative; tendinţa spre laşitate, spre 
trădare, spre incorectitudine, dorința de câştig susținută nu 
întotdeauna prin mijloace legale, resemnarea, dorința de a 
trăi o viaţă tihnită, fără probleme, etc. Aceste racile nu pot fi 
însă absolutizate. Ce ar fi însă, dacă am reduce specificul 
irlandezilor la acel „celtic blood” sau pe cel rus ca fiind supus 
autorităţii politice? Dar pe cel al francezului ca fiind arogant, 
îngâmfat, plin de sine, sau pe cel al americanului redus la 
dorința de a face bani cu orice preţ („time is money”)? 

Japonezii nu pot fi nici ei caracterizați doar prin 
contrastul dintre gentilețea familiei japoneze în viaţa de zi 
cu zi şi brutalitatea şi sadismul militarilor japonezi, 
manifestate în timpul celui de al doilea război mondial. 
Observaţia lui George Gorer, adevărată sau nu, nu trebuie 
neapărat definită drept trăsătura de caracter negativă în 
judecarea acestei culturi. Aspectul negativ al firii lor a avut 
doar cauze temporare, care ţin de anumite particularități ale 
istoriei lor, şi nu trebuie absolutizat. 

Alţi antropologi ai culturii consideră că există trăsături 
comune între americani şi ruşi în ceea ce priveşte emoţiile; 
amândoi se simt vinovaţi şi ruşinaţi, dar în circumstanțe 
diferite: un american se simte vinovat când a abdicat de la 
respectarea unor reguli formale de etichetă în forme 
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procedurale; în timp ce rusului nu-i pasă de reguli formale, 
dar se simte vinovat şi ruşinat pentru defectele de caracter în 
relaţii interpersonale. 

L.K. Hsu, bun cunoscător al ambelor culturi. scoate în 
evidenţă diferenţele dintre chinezi şi anglo-americani. Astfel, 
valorile chinezilor tind să fie centripete, fiindcă ei au 
dezvoltat o etică centrată pe pietatea filială, în contrast cu 
valorile individuale ale euro-americanilor, centrate centrifu- 
gal. 

Studiul lui Ruth Benedict, redactat în noiembrie 1943, 
probabil la sugestia oficialităților militare americane, în timp 
ce antropoloaga funcţiona la Office of War Information din 
Washington, Romanian Culture and Behavior a fost scris, 
conform mărturisirii autoarei, cu scopul de a clarifica câteva 
din confuziile occidentale referitoare la români. Studiul, 
rămas necunoscut multă vreme, a circulat totuşi, în formă 
dactilografiată printre membrii Clubului de Antropologie din 
cadrul Universităţii Colorado, până când Profesorul Robert 
Theodoratus l-a publicat în Occasional Papers în Anthro- 
pology No.1 (Colorado State University, 1972). 

Pentru a scrie acest studiu, Ruth Benedict a cercetat 
lucrările lui Dimitrie Gusti publicate sub titlul Sociologie 
românească între 1937-1938, precum şi alte cărți de 
memorialistică, eseuri de istorie, foleloristică, artă şi filosofie 
socială semnate de Elena Văcărescu, Martha Bibescu, Moses 
Gaster, A. Murgoci, Peter Neagoe, Tereza Stratilescu, luliu 
Zane, G. Oprescu, John Hal, David Mitrany, publicate în 
Statele Unite, Anglia şi Franța. Noi am primit o copie xerox, 
în România, spre sfârșitul anilor *80 din partea prof. 
Theodoratus, succesorul la catedră al lui Ruth Benedict. 

Antropoloaga, în viziunea căreia „caracterul naţional” 
reprezintă o extensie naturală a personalităţii şi teoriei 
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culturii, nu numai că apelează la literatura istorică, 
economică, politică, folclorică dar şi la cercetarea de teren, 
utilizând mărturiile şi comentariile rezidenților români 
stabiliți în Statele Unite, cu care a stat de vorbă. Câteva 
trăsături de caracter ale acestor oameni sunt repede şi definitiv 
creionate sub potopul primelor impresii: „Ei (românii) sunt 
demni, se mişcă liber şi cu graţie(..) privirea bărbaţilor este 
directă, încrederea femeilor în farmecul lor este evidentă.” 
Imaginile din fotografiile pe care emigranții le-au adus cu ei 
din țară pot ilustra faptul că aceşti oameni „obțin plăcerea în 
viaţă şi folosesc fiecare gest fizic pentru a atrage simpatia 
celorlalți. Unii sunt puternici, alţii sunt veseli şi ageri; nu 
dau impresia de a fi laşi sau servili.” 

Încă din primele rânduri ale prefeţei, Ruth Benedict 
remarcă un lucru esenţial: cultura românească şi 
comportamentul românilor s-au diferențiat în trecut în multe 
privinţe nu numai de acelea ale Europei Occidentale, cât şi 
de acelea ale naţiunilor slave cu care ne învecinăm. Aceste 
diferențieri se datoresc, în principal, originii latine a 
românilor, origine cu care numai noi, dintre toate națiunile 
Europei de Est, ne putem mândri. 

Dincolo de faptul că lucrarea exemplifică noua metodă 
a studiului culturii la distanţă”, terminologia utilizată este 
specifică antropologiei culturale; ea evidențiază faptul că, 
în conformitate cu opinia autoarei, în orice naţiune, modelele 
comportamentului caracteristic, specific, trebuie să fie me- 
diate de fiecare nouă generaţie prin metodele educării copiilor 
şi că experienţele individuale în cadrul ordinii sociale 
determină reacţii privind fie generaţia actuală, fie generaţiile 
trecute care au creat istoria țării, istorie ce ar putea fi 
continuată de noile generaţii în virtutea unui aşa-zis mit 
național. Chiar dacă aria geografică a acestui studiu priveşte 
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doar vechiul regat, autoarea menţionează existența unor 
diferenţe culturale minore în ceea ce priveşte pe românii din 
Dobrogea, Bucovina, Transilvania şi Banat, cu specificația 
că ultimele trei provincii sunt înclinate mai mult spre cultura 
europeană occidentală, datorită lungilor perioade în care au 
fost încorporate regatului Ungariei sau Imperiului Austriac. 

Într-un întreg capitol, intitulat „History as it appears to 
Romanians”, Ruth Benedict insistă asupra istoriei, aşa cum 
ne apare nouă românilor. Datorită dominaţiei de secole a 
Imperiului Otoman, a gradului redus al industrializării şi a 
condiției paupere a țărănimii, caracteristica comportamentală 
a populaţiei româneşti a fost descrisă variabil în istoriografia 
de specialitate, ca supunere şi fatalism oriental dar şi ca 
istețime şi vigilență. 

Dificultatea de a stabili o anumită identitate culturală, 
decurge din ceea ce Mircea Eliade înţelegea prin „teroarea 
istoriei” dacă nu chiar din interogaţia lui Lucien Romier, care 
se întreba ce anume poate da o referință despre trecut într-o 
țară care a fost timp de secole o răspântie de invazii, un 
mozaic de influenţe duşmane, o ţară a căror membre supuse 
variațiilor unor culturi diferite, dacă nu chiar opuse. Nici azi 
cercetătorii nu încetează să se întrebe cum am rămas noi 
înşine, în pofida atâtor calvaruri, care în loc să ne 
demoralizeze ne-a întărit, diferenţiindu-ne şi mai mult de 
celelalte neamuri din jur. Unii observatori, indiferenți la 
această dramă, au făcut abstracţie de contextul istoric şi socio- 
cultural, considerând România când „operă comică”, când 
„vizuină a ticăloşiei” când frământată de obsesia 
caracteristică, cea a identităţii” Astfel de judecăţi, 
minimalizatoare sau de-a dreptul tendenţioase, ignoră faptul 
că românii au supravieţuit ca popor, în pofida tendinţelor 
imperialiste ale marilor imperii învecinate. Datorită 
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dominaţiei otomane, apoi a celei fanariote şi mai recent a 
celei ruseşti, românii sunt înclinați să creadă că România a 
suferit întotdeauna din cauza străinilor, a veneticilor. Aşa se 
explică naționalismul românilor, un naționalism organic, de 
tip creştin, care îmbină vechimea noastră istorică cu tradiția 
ortodoxă, şi care se deosebeşte de naționalismul totalitar al 
englezilor, sau, să zicem, de cel materialist sau de clasă al 
altor naţii sau partide politice. 

O seamă de valori etnice definitorii pentru profilul spiri- 
tual al românilor, remarcate de Ruth Benedict, ar trebui 
consemnate întocmai, întrucât ele nu s-au schimbat. Altele 
ar trebui puse sub semnul întrebării, datorită faptului că în 
decursul celor şaizeci de ani, scurşi de la redactarea studiului, 
comportamentul românilor a suferit modificări vizibile. Iată, 
în continuare, concluziile autoarei: 

În ceea ce priveşte idealul de viaţă al românului, el se 
caracterizează prin hedonism, în sensul că oamenii își satisfac 
dorinţele, făcând din aceasta o virtute; atracția către plăcere 
defineşte şi relaţiile personale. 

Atitudinea față de sine a românului este narcisistă; eul 
românului nu se identifică cu eul occidentalului, cu 
proprietatea; cu alte cuvinte, „eu” nu se identifică cu „al 
meu”. 

Românul nu simte conflictul pe care îl simt alte culturi 
dintre noroc şi credința că totul „este scris”, pentru el. norocul 
este mai important decât determinismul. 

In ceea ce priveşte concepția despre lume. ea este 
exprimată în ideea sfârşitului ordinii prestabilite a lumii, 
numită „vremea de apoi”, ce echivalează cu haosul, în sensul 
unei perturbări a naturalului și socialului. 

Oportunismul românilor este o expresie a hedonismului 
acestora Şi este acceptat şi aprobat, fără a constitui obiectul 
indignării morale, ca în alte culturi. 
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Autoarea remarcă şi o oarecare tendinţă spre iredentism, 
mai mult verbal, în comparaţie cu iredentismul statal al 
maghiarilor. . 

Ceea ce nu au reuşit să priceapă comentatorii de dată 
recentă, reuşeşte Ruth Benedict, care dovedeşte, iată, o 
înţelegere nuanțată a istoriei şi gândirii româneşti. Într-adevăr, 
România se prezintă în fața lumii cu o cultură proprie, cu o 
filosofie fundamentală care diferă de cea a Europei 
Occidentale şi de a cărei capacitate şi valoare specifice nu 
sunt în mod necesar recognoscibile celor are aparţin altor 
culturi. Nu suntem nici pe departe „la fundul grămezii” aşa 
cum vrea să dea impresia Tony Judt care foloseşte întotdeauna 
un argument forte: naționalismul, românilor,din care derivă 
în mod aleatoriu, antisemitismul, uitând că tocmai 
occidentalii au fost aceia care au născocit şi pus în circulație 
aceste noțiuni. 

Fără să-şi propună a fi binevoitoare sau tolerantă cu 
românii, Ruth Benedict sugerează, în opoziție cu 
reprezentanţii globalismului care ignoră sentimentul 
naţionalist de tip generic tradiţional comunităţilor etnice, că 
originalitatea unui popor nu trebuie căutată altundeva decât 
în etnicitate, în propriul mod de a fi al unui neam. 

Dincolo de aspectul istoric al problemei, dificultatea 
surprinderii unui profil spiritual al neamului capătă un grad 
şi mai mare de dificultate atunci când trebuie să-i definim pe 
românii americani orientaţi spre acelaşi sistem de valori. Cel 
al românilor din „lara Veche”, Orice demers în acest sens nu 
ar trebui să ignore ipoteza antropologilor culturali potrivit 
cărora schimbarea culturală se desfăşoară într-o lungă 
perioadă de timp şi că cultura unei populații umane nu se 
poate schimba mai puţin decât înşişi indivizii participanţi la 
această cultură. Ei trebuie să arate schimbări în habit, în 
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atitudini, în motivații şi, în ultimă instanţă, în organizarea 
personalității. 

Românii din emigrație tind să-şi menţină aceleaşi 
trăsături distincte în cadrul multiculturalismului american. 
Ei rămân fideli aceluiaşi cod de valori morale, aceleiaşi 
filosofii a naturalităţii transmisă din generaţie în generaţie 
prin tradiţie. Nu trebuie ignorat faptul că odată cu învățarea 
noii culturi, prima generaţie de români americani adoptă şi 
unele din mentalităţile americane. Modelul existenţial 
românesc se va menține în cadrul unei societăți multiculturale 
precum cea americană,dar ar putea să dispară în cazul unui 
proces de globalizare. Numai păstrându-şi identitatea 
culturală, românii americani vor putea impune lumii propriile 
lor valori, acea diferență specifică care-i individualizează. 
Cu toate acestea nu trebuie ignorată experienţa individuală 
a fiecărui emigrant. Conform opiniei unor cerecetători, ea 
rămâne esenţială, dincolo de orice apartenenţă la un specific 
etnic sau altul. 


Note: 


* Vezi în acest sens articolul lui Tony Judt: Romania: Bottom of 
the Heap, The New York Review of Books, noiembrie 2001, în care 
citează alte două lucrări Cultural Politics și Greater Romania: Region- 
alism, Nation Building and Ethnic Struggle, 1918-1930 de Irina 
Livezeanu (Cornell Univ. Press, 1995) şi National Ideology under So- 
cialism. Identity and Cultural Politics in Ceauşescu Romania de 
Katherine Verdery, (University of California Press, 1991) 

** Margaret Mead şi Rhonda Metraux (eds): The Study of Culture 
at a Distance; Chicago University Press, 1953. 
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definitiv creionate sub potopul primelor impresii: „Ei 
(românii) sunt demni, se mişcă liber şi cu graţie(..) privirea 
bărbaților este directă, încrederea femeilor în farmecul lor 
este evidentă.” imaginile din fotografiile pe care emigranții 
le-au adus cu ei din ţară pot ilustra faptul că aceşti oameni 
„obțin plăcerea în viaţă şi folosesc fiecare gest fizic pentru 
a atrage simpatia celorlalți. Unii sunt puternici, alții sunt 
veseli şi ageri; nu dau impresia de a fi laşi sau servili.” 

Incă din primele rânduri ale studiului, Ruth Benedict 
remarcă un lucru esențial: cultura şi comportamentul 
românilor s-au diferențiat în trecut în multe privinţe nu 
numai de acelea ale Europei Occidentale, cât şi de acelea 
ale popoarelor slave cu care ne învecinăm. Aceste 
diferențieri se datoresc, în principal, originii latine a 
românilor, origine cu care numai noi, dintre toate naţiunile 
Europei de Est, ne putem mândri. 


